Studia Diecezji Radomskiej

nr 12-13 (2020-2021)

Wydawnictwo Diecezji Radomskiej
Radom 2020-2021



Rada Naukowa:

Przewodniczacy Rady Naukowej:

ks. prof. dr hab. Marek Jagodzinski (KUL Lublin)

Czlonkowie Rady Naukowej :

ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski (KUL Lublin),

ks. prof. dr hab. Wojciech Cichosz (UMK Torun),

ks. prof. dr hab. Zbigniew Formella (Universita Pontificia Salesiana di Roma, Wlochy),
prof. Enrique Martinez Garcia (Universidad Abat Oliba CEU Barcelona, Hiszpania),
dr hab. Michal Hospodar, PhD (Presovska univerzita v PreSove, Stowacja),

prof. dr John F. X. Knasas (University of St. Thomas, Houston, Texas, U.S.A),

prof. Bertold Wald (Theologische Fakultat Paderborn, Niemcy).

Recenzenci numeru:

bp dr hab. Piotr Turzynski (KUL Lublin), dr hab. Grzegorz Majkowski (prof. AMW, Gdynia),
prof. dr hab. Katarzyna Glabicka-Auleytner (UTH Radom), ks. dr hab. Jacek Kucharski (KUL, Lublin),

prof. dr. hab. Grazyna Legutko (UJK Kielce), ks. dr Krzysztof Jaworski (USz, Szczecin),

ks. prof. dr hab. Wieslaw Przygoda (KUL Lublin), ks. dr Bartlomiej Krzos (KUL, Lublin),

ks. prof. dr hab. Marek Tatar (UKSW Warszawa), ks. dr Rafal Piekarski (KUL, Lublin),

ks. dr hab. Stanistaw Labendowicz (prof. KUL, Lublin), dr Justyna Stecko (Politechnika Rzeszowska).

Redakcja:

Redaktor naczelny: ks. dr Wojciech Wojtyla

Zesp6l redakeyjny: dr Pawet Swital, mgr Emilia Gulinska, mgr Bartlomiej Skladanek
Sekretarz redakcji: mgr Agata Swigtkowska

Redaktorzy tematyczni tomu:

Historia: ks. dr Rafal Piekarski

Filozofia: ks dr Pawel Gogacz

Literaturoznawstwo: ks. dr Grzegorz Glab

Nauki o rodzinie: dr Kamila Rzepka

Psychologia: prof. Jacek Sliwak, dr Dominika Zarosifiska, mgr Julia Grzyb

Teologia: ks. prof. dr hab. Marek Jagodzinski

Redaktor ds. wspélpracy miedzynarodowej: ks. dr Bartlomiej Krzos

Redaktor statystyczny: dr hab. Marzanna Lament, prof. UTH

Redaktor jezyka angielskiego: dr Iwona Gryz

Korekta: mgr Danuta WoZniak

Projekt okladki: Cezary Jedrzejewski (na okladce: wirydarz Wyzszego Seminarium Duchownego w Radomiu)
Sklad komputerowy i lamanie: ks. dr Wojciech Wojtyla, Robert Kocur

Redaktor prowadzacy: ks Stawomir Wilewski

Adres Redakgcji:

ul. Malczewskiego 1; 26-600 Radom, tel./fax (48) 340 62 13, email: studiadiecezjirad. @wp.pl

Wydawnictwo Diecezji Radomskiej -P«v€
ul. Malczewskiego 1; 26-600 Radom
tel. (48) 340 62 13, email: wydawnictwo_ave@o02.pl

Szczegoly na stronie: seminarium.radom.pl
Wszystkie artykuly publikowane w ,,Studiach Diecezji Radomskiej” sa recenzowane.
Pierwotna wersja czasopisma jest wersja drukowana.

Copyright: Wydawnictwo Diecezji Radomskiej AVE

PL ISSN 2657-7151



Spis tresci

Slowo Biskupa RadomsKi€go .....cccccceruirnirnirniiniiniinirniincrecisecnncses 4
Od redaKei cooveieceiiieninieieniiceceniececscsssossssssscssssssssssscsssssssssssssssssssssses 9
FiLozoria

Ks. Andrzej Jedrzejewski

Koncepcja osoby ludzkiej w fenomenologii ..........cccceeeeiieeiiieeiieeceeeeeceeenee, 13
HisToria

Federico Iatalese
Patriotyczny wymiar zycia i dzialalno$ci bl. Honorata
KoZminsKkiego (1829-1916) ...c.ueieuieeeieeeiieeiieecieeereeeieeesteee e esveeesaeesveessaneens 29

Ks. Adam Orczyk
150 lat koSciola parafialnego w Pawlowie (1871-2021) ....cccveveeieecveeneeeeieennen. 41

LITERATUROZNAWSTWO

Ks. Grzegorz Glab
Straznicy (nie)porzadku publicznego. Policja i jej funkcjonariusze
w Trylogii grobianskiej Krzysztofa A. Zajasa ........ccceeeerveeveeneereeseeneniesenenne 59

NAUKI 0 RODZINIE

Kamila Rzepka
Zagrozenia wiezi malzensko-rodzinnych w niektérych dokumentach
PAPIESKICR ..t 81

PsycHoLOGIA

Jacek Sliwak, Dominika Zarosinska, Julia Grzyb
Stopien uzaleznienia od gier komputerowych a samoocena mlodziezy ........... 97

TEOLOGIA

Ks. Slawomir Czajka
Kerygmat w Pawlowej argumentacji o zmartwychwstaniu w 1Kor 15,1-34 ..... 121

Ks. Marek Jagodzinski
Do czego potrzebne sa w KoSciele synody lokalne? ..........ccccveeeviveeiiieecnveeennen. 135



4 spis tresci

Ks. Sylwester Jaskiewicz
Caritas apostolica jako gléwna cnota powolania kaplanskiego
wedtug kardynala Stefana WyszyNski€go ........ccceeeveeevieeecieecieecieeeee e, 147

Ks. Radoslaw Kacprzak
Tradycja i Magisterium KoSciola jako zrédlo przepowiadania w przekazie
kaznodziejskim stugi Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego ........cc.cccouvenueen. 163

Ks. Michal Kopcinski
Teologia Wielkiego Piatku w ujeciu Waclawa Hryniewicza OMI ..................... 181

Ks. Stawomir Plusa
Proba rekonstrukeji do§wiadcezenia symbolicznego w jezyku kaznodziejskim ..... 201

Leszek Wianowski
Cela mnicha w duchowosci i formacji ojcdw pustyni w Swietle Apoftegmatow .... 217

RECENZJE

Ks. Marek Jagodzinski

Recenzja pracy zbiorowej wydanej przez Kurie Diecezji Radomskiej,

Klub Inteligencji Katolickiej im. Stefana Kardynata Wyszynskiego

w Radomiu i Stowarzyszenie VerumPulchrumBonum (Stowarzyszenie
~Mlynska”) zatytulowanej ,Mistyczka z Radomia — Wanda Malczewska”

pod red. bpa Piotra Turzynskiego, Wydawnictwo Naukowe LUKASIEWICZ

— Instytut Technologii Eksploatacji, wydanie pierwsze Radom 2019,

ISBN 978-83-7789-605-1, ss. 170; wydanie drugie rozszerzone i uzupelione
Radom 2020, ISBN 978-83-7780-621-1, SS. 254. v.eceevrrreeerrrreeervreeeesnreeeensnnnns 239

Ks. Sylwester Jaskiewicz

Vincenzo Palumbo, La misericordia di Dio tra sofferenza e compassione.

La «via» della teologia italiana contemporanea, Edizioni Dehoniane

Bologna (EDB), Bologna 2018, SS. 350 .....ccceuieieieeeiieeieeeiieeeeeeeeeeerneesveeseenas 243

Ks. Sylwester Jaskiewicz
B. Salvarani, Teologia per tempi incerti, Editori La Terza, Bari 2018,



Contens

Word of the bishops of RAdOm ...ccccciieieiiiieiaiiecaneniecesscesscsecessesscsnne 7
| D6 11700y £: 1 IR 9
PHiLosoPHY

Rev. Andrzej Jedrzejewski

The concept of the human person in phenomenology ........cccceeeeveeeieeeieennnen. 13
History

Federico Iatalese
Patriotic life dimension and activity of Blessed Honorat KoZminski

(18209-1016) ..eetrieeeirieeeetreeeecite e eeereeeeeetree e e tree e e baae e e sbeaeeeseesenssaeeeensaeeesensaaaans 29
Rev. Adam Orczyk
150 years of the parish chuch of Pawlow (1871-2021) .....cceecveeuveeieeieeieeieeine 41

FALILY STUDIES

Kamila Rzepka
Threats of marriage and family ties in some papal documents ..........c.ccceenennne 59

LITERARY STUDIES

Rev. Grzegorz Glab
The guardians of public (dis)order. The police and their officers in

the Grobian Trilogy by Krzysztof A. Zajas ......c.ccceceervvervierrienseensiessiessiensieesieeneens 81
PsycHOLOGY

Jacek Sliwak, Dominika Zarosinska, Julia Grzyb

The degree of video games addiction and the self-esteem of youth ................. 97
THEOLOGY

Rev. Slawomir Czajka
The Kerygma in Paul’s Argumentation on the Resurrection in 1 Cor 15,1-34 ..... 121

Rev. Marek Jagodzinski
What are local synods needed in the Church for? ..........cccccoeeevieciiecieinnenee. 153



6 contens

Rev. Sylwester Jaskiewicz
Caritas apostolica as the main virtue of priestly vocation according
to Cardinal Stefan WYSZYNISKI .......eeeeiieeeiieeiieeieeecteeeie et et ae e 147

Rev. Radoslaw Kacprzak
The Tradition and Magisterium of the Church as a source of preaching
in the homilies of the Venerable Servant of God Bishop Piotr Golebiowski .... 163

Rev. Michal Kopcinski
The theology of Good Friday according toWaclaw Hryniewicz OMI .............. 181

Rev. Slawomir Plusa
Attempt of reconstruction of symbolic experience in preaching language ..... 201

Leszek Wianowski
The monk’s cell in the spirituality and formation of the Desert Fathers
according to the Apophthegmata ...........ccccoeeiiieiiiiiiiicicceceeeecee e, 217

REVIEWS

Rev. Marek Jagodzinski

Review of a collective work published by the Curia of the Radom Diocese,

the Stefan Cardinal Wyszynski Club of Catholic Intelligentsia in Radom

and the VerumPulchrumBonum Association(Mlyniska Association) entitled
“Mystic from Radom - Wanda Malczewska”, ed. Msgr. Piotr Turzynski,
Scientific Publishing House LUKASIEWICZ - Institute of Exploitation
Technology, first edition Radom 2019, ISBN 978-83-7789-605-1, pp. 170;
second edition expanded and supplemented Radom 2020,

ISBN 978-83-7780-021-1, PP. 254 +eeeeeeereriurreeeeeeeeeerurreeeeesessssssereeeesssssssnsenees 239

Rev. Sylwester Jaskiewicz

Vincenzo Palumbo, La misericordia di Dio tra sofferenza e compassione.

La «via» della teologia italiana contemporanea, Edizioni Dehoniane

Bologna (EDB), Bologna 2018, SS. 350. ...ccccuiieeieieieeeieeeieeeieeeeeeeseeeesaveasnenas 243

Rev. Sylwester Jaskiewicz
B. Salvarani, Theology for uncertain times, Editori La Terza, Bari 2018,

PP 100, woiueiuiereerereerereereeseeseseeeseeseesesessesseseesessensensessesseseasessenserseseesansensensereers 247

INStructions for AUThOTrS ....ccccccieieiceeieeecreeeecececcecececeececececcecacecenens 251



Slowo Biskupa Radomskiego

Z wielka radoécia przekazujemy kolejny tom ,Studiéw Diecezji
Radomskiej”, ktore sg $wiadectwem troski o pielegnowanie refleks;ji teo-
logicznej i ubogaceniem wspoélnoty KoSciola owocami pracy naukowej au-
torow.

Wyrazam wdzieczno$¢ dla zespolu redakceyjnego oraz autoréw pre-
zentowanych tekstow za wlozony trud i zycze, aby przyczynily sie one do
umocnienia wiary i oddanej troski o dziela Boga w obecnym czasie.

Bp Marek Solarczyk






Od redakcji
Szanowni Panstwo

W rece Czytelnikow przekazujemy dwunasty numer czasopisma
naukowego ,,Studia Diecezji Radomskiej”. Niniejszy tom zawiera dwana-
Scie tekstow obejmujacych zagadnienia teologiczne, historyczne, pedago-
giczne, pastoralne i literaturoznawcze. Ich autorzy reprezentuja polskie
os$rodki naukowe.

W imieniu redakcji pragne wyrazié wdziecznos¢ wszystkim, kto-
rzy przyczynili sie do wydania niniejszego tomu. Dziekuje czlonkom Rady
NaukoweJ, autorom, recenzentom oraz thumaczom. Jako redakcja mamy
nadzieje, ze prezentowane teksty stang sie dla Panstwa Zrodlem wielu
przemyslen oraz inspiracji.

ks. Wojciech Wojtyta
Redaktor Naczelny ,,Studiow Diecezji Radomskiej”
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Ks. Andrzej Jedrzejewski!

Koncepcja osoby ludzkiej w fenomenologii

Analiza twoérczosci filozofow, ktorych zaliczarny do nurtu fenome-
nologlcznego nie pozwala na wydobyc1e zZ meJ JedneJ, ca}osc1oweJ kon-
cepcji osoby ludzkiej. Jak zobaczymy nizej, roznice ujeé poszczegolnych
autoréw sa zbyt duze, by dokonaé jakiej$ rekonstrukeji jednej, spojnej
koncepcji, pod ktora mogliby sie wszyscy podpisac. Poprzestaniemy wiec
na prezentacji pogladéw antropologicznych najwazniejszych i najbardziej
reprezentatywnych przedstawicieli fenomenologii: Edmunda Husserla,
Maxa Schelera i Romana Ingardena.

Tworca fenomenologii Edmund Husserl wizje osoby ludzkiej wigze
SciSle z fundamentalnymi dla jego filozofii zagadnieniami redukeji trans-
cendentalnej i konstytucjiz. Ja, jako medytujacy filozof, biore w nawias
takze siebie, jako czlowieka i jako osobe ludzka, zachowujac jednak siebie
jako czyste ego. Dopiero z jego zasobow, z odslonietej — dzieki redukeji
transcendentalnej — sfery najpierwotniejszej oczywistosci, moge wydoby-
wa¢ sensy poszczegblnych przedmiotéow transcendentnych, w tym takze
sens osoby ludzkiej. Ego, istniejace dla siebie w cigglej oczywistosci i stale
sie konstytuujgce jako istniejace, uchwytuje siebie nie tylko jako plynace
w postaci strumienia zycie, ale jako zyjace refleksyjnie Ja. To Ja zdoby-
wa trwale warto$ci, wcigz pozostajac soba. Od tak pojmowanego Ja nale-
zy odrozni¢ Ego wziete w swej pelnej konkretnosci, ktore Husserl okresla
leibnizjanskim terminem monada3. Wedlug tworcy fenomenologii zaréw-
no osoba, jak i jej centrum (state i utrzymujace sie w bycie osobowe Ja),
konstytuuje sie w okre§lonych przebiegach przezy¢ czystej Swiadomosci

' Doktor nauk humanistycznych, wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego
w Radomiu (Wydzial Teologii KUL JPII). Zainteresowania badawcze: antropologia filozo-
ficzna, myél filozoficzna ks. J6zefa Tischnera. Adres e-mail: an.jedrzejewski@gmail.com
2 W redukcji transcendentalnej zawieszona zostaje tzw. generalna teza nastawienia na-
turalnego, dzieki ktorej Swiat dany w do§wiadczeniu ujmowany jest jako realnie istnieja-
ca, czasowo-przestrzenna rzeczywisto$¢. Uchylajgc dzialanie tej tezy, Husserl nie neguje
istnienia tego $wiata, ale bierze je w nawias, powstrzymujac sie od wydawania jakiego-
kolwiek sadu o przestrzenno-czasowym bycie, wlacznie nawet z moim wlasnym psycho-
-fizycznym Ja. Metoda ta odnosi sie do korelacji odslonietej w redukeji transcendentalnej
absolutnej podmiotowo$ci (subiektywno$ci) z sensami wszelkiego rodzaju bytow. Jej za-
daniem jest ukaza¢, jak sie §$wiadomo$ciowo konstytuuja obiektywne jednostki od najbar-
dziej ogblnych az po byt konkretny. Metoda rozwazan konstytutywnych rozszerza wiec
pole badan fenomenologii na to, co nie jest sama §wiadomoscia, ale co sie w Swiadomosci
konstytuuje.

3 E. Husserl, Medytacje kartezjanskie z dodaniem uwag krytycznych Romana Ingarde-
na, Warszawa 1982, s. 95-97, 110.
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jako obiekt wzgledem niej transcendentny. Konstytucja ta nie oznacza jed-
nak jakiego$ swoistego metafizycznego kreacjonizmu. Ogranicza sie ona
wylacznie do wydobywania sensu, ktéry moze by¢ tylko filozoficznie od-
stoniety, a nie dowolnie tworzony lub zmieniany. Konstytucja ta nie ma tez
nic wspolnego z metafizycznymi konstrukcjami, opartymi, zdaniem Hus-
serla, w sposob jawny lub ukryty na zalozeniach przejetych z tradycyjne;j
metafizyki, lecz stanowi ich przeciwienstwo poprzez trzymanie sie czystej
intuicji, czystego rozwijania sensu, dokonujacego sie przez wypeiajaca
samoprezentacje*. Takie stanowisko Husserla niesie ze soba konsekwencje
wykraczajqce poza ramy samej metody badania i opisu osoby ludzkiej. Ja
osobowe jawi sie bowiem Jako wtbrne wzgle;dem czystego Ja. J ak stusznie
zauwaza Ingarden, w takim ujeciu osoba nie moze by¢ prawdziwym pod-
miotem dzialania, skoro dopiero w dziataniu sie konstytuuje. Samo zreszta
oddzielenie od realnego czlowieka czystej Swiadomosci i czystego Ja, jako
pewnego metafizycznego residuum, jest wyraznym przekroczeniem granic
zabiegu metodologicznego, tym bardziej, ze cho¢ wypowiedzi Husserla nie
sa w tym wzgledzie calkiem jednoznaczne, to jednak w duzej mierze zdaja
sie uzasadnia¢ interpretacje, jaka znajdujemy m.in. u Ingardena, iz autor
Medytacji uznaje réznice sposobu istnienia miedzy bytowo niezaleznym
czystym Ja, a osoba, dusza (i czlowiekiem jako caloscia), ktore nie mogly-
by istnie¢ bez czystego Ja i jego przezycs.

Husserl ujmuje czlowieka jako podmiot bedacy jednoscia ciala
i duszy® Nie dusze, ale te wlasnie konkretng jednos$¢ ciala i duszy nalezy,
zdaniem autora Idet, przeciwstawi¢ materialnej przyrodzie’. Cialo (Leib)
jest, wedlug Husserla, przede wszystkim $rodkiem wszelkiego spostrze-
gania, dajacym sie swobodnie poruszaé zespolem organéow zmystowych.
Z nim ma swoj zwigzek wszystko, co nalezy do $wiata otaczajacego Ja
Umuwelt). Cialo jest wiec centralnym punktem odniesienia dla czyste-
go Ja, swoistym miejscem tu i teraz, z ktérego czysty podmiot spostrze-
ga przestrzen i caly Swiat zmyslowy®. Jest ono ,organem woli, jedynym
przedmiotem, ktory moze by¢ bezposrednio i spontanicznie poruszany™.
Dusza ludzka jest natomiast pewna warstwa splatajaca sie w istotny spo-
sob z zywym cialem w konkretnym psychofizycznym indywiduum. Wsro6d
wlasno$ci duszy wymienia Husserl intelektualny charakter czlowieka wraz
ze wszystkimi posiadanymi dyspozycjami umystowymi, usposobienie

4 Tamze, s. 96-97, 226-227.

5 R.Ingarden, Ksiqzeczka o cztowieku, Krakow 1987, s. 118, 120.

¢ Problemy interpretacyjne nasuwa sam termin dusza, ktéry w Ideach II uzywany jest
w zasadzie zamiennie z terminem psychika, oraz rozréznienia miedzy dusza, psychikq
1 Swiadomosciq. Co wiecej, Husserl, mowigc o jednoSci ciala i duszy, przypisuje ja nie
tylko ludzkiemu, ale i zwierzecemu podmiotowi. (Zob. E. Husserl, Idee czystej fenomeno-
logii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga, Warszawa 1974, S.139).

7 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga,
Warszawa 1974. s. 139.

8 R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, s. 551inn.

9 Tamze, s. 152.
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i charakter, zdolnosci i sprawnosci duchowe itp. Kazda wlasno$c¢ psychicz-
na jest zwigzana ze stanowigcymi pewne caloSci okreslonymi grupami
aktualnych czy mozliwych przezy¢'°. Dusza jest jedno$cig tych wlasnosci,
sJest jednoscia wladz duchowych, nadbudowanych nad nizszymi wladza-
mi zmyslowymi — i nie jest niczym wiecej” — stwierdza E. Husserl. Dusza
nie jest substancja, ,nie posiada bytu w sobie (an sich), jak przyroda™=.
Sama realna dusza zmienia sie tez nieustannie, poniewaz kazde przezycie
pozostawia jakies nowe dyspozycje psychiczne, nowe wlasnosci, co nie wy-
klucza jednak istnienia pewnych trwalych wlasnosci psychicznych. Zwig-
zek duszy i ciala nie jest zwigzkiem przyczynowym, ale wylacznie funkcjo-
nalnym zwiagzkiem obustronnej zaleznos$ci. Dzieki temu powigzaniu duszy
z materialnym cialem, mozna jg zaliczy¢ do szeroko rozumianej przyrody
i przypisac jej istnienie w czasie i przestrzeni, cho¢ w innym znaczeniu
niz rzeczom. Pozwala to takze na ujecie czlowieka — osoby nie tylko jako
przedmiotu do$wiadczenia wewnetrznego, ale takze zewnetrznego®s.
Zdaniem Husserla, cztowiek jako realna osoba podlega wielorakim
zaleznosciom od otaczajacego Swiata rzeczy i — w znacznie wiekszej mie-
rze — od innych ludzi, panstwa, prawa, obyczaju itd., pozostajac jednak
tym, czym jest jako istota bedaca soba i utrzymujaca swa indywidualnosc.
Mozliwe jest wiec dwojakie ujecie czlowieka: psychologiczne w ramach
myslenia przyrodniczego oraz wlasciwe dla nauk humanistycznych uje-
cie humanistyczne czy osobowe. Odpowiednio do tych uje¢ mozna mo-
wi¢ o dwoch pojeciach czlowieka. OczywiScie w nauce, ktérej tematem
jest osoba, jak i w przyrodniczej antropologii, gdzie mamy do czynienia
stale z tym samym czlowiekiem, nie ma problemu z identyfikacjg. Inny
jednak jest kierunek badan. Ujecie humanistyczne jest nastawieniem per-
sonalistycznym, jest czystym nastawieniem na osobe, ktéra ma swe zywe
cialo (Leib) i swoj osobowy $wiat otaczajacy, ukierunkowany wzgledem
ciala. Swiat ujmowany jest jednak jako Swiat nadajacej mu sens subiek-
tywnosci’>. Konieczno$¢ personalistycznego ujecia czlowieka szczegolnie
mocno wyakcentowal Husserl w swym ostatnim dziele (Kryzys nauk eu-
ropejskich), w ktérym niezwykle stanowczo sprzeciwia sie przenoszeniu
zreifikowanego modelu przyrodoznawstwa na nauke o cztowieku. Przyro-
doznawstwo, mimo swych ogromnych osiggnie¢, nie ma nic do powiedze-
nia w najbardziej palacych i dramatycznych sprawach ludzkich. Co wiecej,
poznanie przeciwstawia sie samopoznaniu, nauki o faktach tworza ludzi
nastawionych wylacznie na fakty, zainteresowanych dziedzing rzeczy,

© Tamze, s. 122.

i Tamze, s. 123

2 Tamze, s. 131.

3 Tamze, s. 131-135,138. )

4 Tamze, S. 135, 141; por. A. Pottawski, Swiat, spostrzezenie, Swiadomos$é. Fenomenolo-
giczna koncepcja Swiadomosci a realizm, Warszawa 1973, s. 293-295.

5 K. Husserl, Nastawienie nauk przyrodniczych i humanistycznych. Naturalizm, du-
alizm i psychologia psychofizyczna, w: Fenomenologia i socjologia. Zbior tekstow (red.)
Z. Krasnodebski, Warszawa 1989, s. 61-64,72.
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materialnych technik, zatracajacych w Swiecie rzeczy wlasne czlowieczen-
stwo, ujmujacych siebie samych rowniez w kategoriach rzeczy®. W kon-
sekwencji traci czlowiek z oczu swa podmiotowos¢, dzieki wzorowanej
na matematycznym modelu przyrodoznawstwa obiektywistycznej filozo-
fii opanowuje poznawczo $wiat, ale traci wlasna dusze. Pojawia sie wiec
u Husserla pierwowzor krytyki czlowieka jednowymiarowego H. Mar-
cuse”. Husserl, odslaniajac subiektywny wymiar rzeczywistoSci, pragnie
da¢ naukowe podstawy dla zupelnej autonomii czlowieka wobec przyro-
dyi wszystklego co pozaludzkle pragnie ukazaé w}asawy dystans wobec
Swiata rzeczy i centralne miejsce czlowieka w poznaniu i w $wiecie, ktorego
sens jest konstytuowany przez $wiadomos¢. Swiat Husserla jest $wiatem
w pehni antropocentrycznym. Swiadomo$¢ nie istnieje na zewnatrz $wiata,
ale od wewnatrz go przesSwietla i przenika, wydobywa jego sens swa wla-
sng intensywna pracg. Tak widziany przeze mnie $wiat jest moim $wiatem,
zrelatywizowanym do mojej Swiadomosci, nie ma go beze mnie. Naszego
wspolnego $wiata nie ma bez nas, bez naszej wspotswiadomosci, do kto-
rej dochodzimy na drodze intersubiektywnego porozumienia. Czlowiek
prawdziwie stanowi centrum Swiata. Tak wiec filozofia zostaje przeksztal-
cona z teorii przedmiotu w ludzka samowiedze. Najpierw trzeba pokazac,
ze czlowiek nie jest rzecza, ze nie on nalezy do $wiata, lecz Swiat do niego,
a nastepnie zrozumiec, czym jest czlowiek w swej istocie oraz jaki jest sto-
sunek miedzy nim a $wiatem jego przedmiotow®.

Problematyka antropologiczna zajmuje szczego6lne miejsce w twor-
czym dorobku wspottworcey fenomeneologii Maxa Schelera, cho¢ i w jego
filozofii trudno odnalez¢ jednolita koncepcje cztowieka, m.in. z racji ewo-
lucji pogladow tego autora od fazy personalistyczno-teistycznej do pante-
istycznej. W niniejszym artykule zatrzymamy sie tylko nad tym pierwszym
etapem, w drugim nie mozna juz mowic o osobie ludzkiej. W Przedmowie
do swej rozprawy Stanowisko cztowieka w kosmosie (Die Stellung des
Menschen im Kosmos) stwierdza, iz problem, czym jest czlowiek i jakie
jest jego stanowisko w bycie, zajmowat go od poczatku zainteresowania
sie filozofig i zawsze byt dlan najwazniejszym sposrod wszystkich zagad-
nien filozoficznych®. Jest to tez, zdaniem niemieckiego filozofa, problem
centralny, gdyz w pewnym sensie dadza sie do niego sprowadzi¢ wszystkie
istotne zagadnienia filozofii, jak rowniez mozna go uczynic¢ punktem wyj-
Scia wszelkich filozoficznych pytan°. Podstawa jego antropologii jest swo-
isty aprioryzm i intuicjonizm laczacy sie z metoda fenomenologicznego

6 Tenze, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdno-
menologie, Den Haag 1954, s.4; por. J. Szewczyk, O fenomenologii Husserla, Warszawa
1987, s. 92-93.

7 J. Szewczyk, O fenomenologii Husserla, s. 93-94.

8 Tamze, S. 101-103.

19 M. Scheler, Stanowisko cztowieka w kosmosie w: M. Scheler, Pisma z antropologii filo-
zoficznej 1 teorii wiedzy, Warszawa 1987, s. 43.

20 Tenze, O idei cztowieka, w: tenze, Pisma z antropologil..., s. 3-4.



Koncepcja osoby ludzkiej w fenomenologii 17

opisu i redukcji fenomenologicznej oraz emocjonalizm z priorytetem mi-
loci przed poznaniem?'. Scheler, pomijajac problem realno$ci poznawa-
nego przedmiotu, koncentruje sie na wykryciu istoty czlowieka, co staje
sie mozliwe przez wydobycie momentoéw decydujacych o jego swoistosci,
niesprowadzalnych do niczego innego i niedajacych sie z niczego innego
genetycznie wyprowadzi¢. Zdaniem tego autora, proby dotarcia do istoty
czlowieka, przy zalozeniu, ze wylonit sie on ze §wiata zwierzecego i w wy-
niku procesu ewolucji zajal szczego6lna, uprzywilejowana pozycje, sa cal-
kowicie chybione. Z biologicznego bowiem punktu widzenia czlowiek nie
tylko nie jest korong witalnego rozwoju, ale jest wrecz — jak to okresla
Scheler — chorym zwierzeciem, faux pas ewolucji, jej Slepq uliczkq, gdyz
nie posiada naturalnych srodkow pozwalajacych mu sie przystosowac do
przyrodniczego otoczenia??. Bledne jest takze traktowanie czlowieka jako
uksztaltowanego bytu psychofizycznego, gdyz, wedlug niemieckiego filo-
zofa, czlowiek w sensie 1stot0wym oznacza byt podlegajacy stawaniu SIQ
Dzieki swej aktywnoSci i przejawiajagcemu sie w niepodlegajacym prawi-
dlowo$ciom biopsychicznym aktach intencjonalnych duchowi, postugujac
sie intelektem i wytwarzajac narzedzia, czlowiek transcenduje wszelkie
zycie i siebie samego, bedac ustawicznym ruchem ku czemus. Jest on ja-
kims§ miedzy (ein Zwischen), jaka$ granicq, jakim$ przejSciem (Hiniiber)
czy wychodzeniem (Hinaus) zycia ponad siebie. Dlatego trzeba idee czlo-
wieka rozpatrywac nie z punktu widzenia jego terminus a quo, lecz jego
terminus ad quem, ku ktéremu jego stawanie prowadzi, a to ostatecznie
oznacza ujecie czlowieka jako istoty duchowej zmierzajacej do Boga jako
poszukiwacza Boga. Czlowiek jest rzecza, ktoéra wychodzi poza siebie
i poszukuje Boga — stwierdza Scheler. W tym zaznacza sie niezwyklo$c
i gatunkowa jedno$¢ czlowieka, ktorej na prozno byloby szukaé¢ w ujeciu
czlowieka jako homo naturalis. Czlowiek jako homo naturalis nie rozwi-
nqt sie ze Swiata zwierzat, lecz jest, byl i pozostanie zwierzeciem, boczna
droga ewolucji wyzszych kregowcow. Czlowiek zas jako poszukiwacz Boga
i tworca kultury stanowi nowa istotowo klase rzeczy, dziedzine osob, ktora
nie rozwinela sie, lecz jako taka pojawia sie w okreslonym miejscu i czasie
Swiata ozywionego, wskazujac na Boga jako zrodlo swego pochodzenia23.
Geneza i istota czlowieka sa wiec problemami metafizycznymi, nie mozna
ich sprowadza¢ do zagadnien empiryczno-historycznych. Poglad taki nie
oznacza zakwestionowania faktu ewolucji biokosmosu, lecz jego naturali-
styczno-ateistycznej interpretacji w odniesieniu do czlowieka jako osoby.
Zdaniem Schelera, somatyczno-biologiczna sfera natury ludzkiej uksztal-
towala sie w procesie ewolucji, natomiast decydujacy o istocie czlowieka
element psychiczno-duchowy jest dzielem stworczego aktu Boga?4.

21 S, Kowalezyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 20.

22 M. Scheler, O idei cztowieka, s. 22-25; por. S. Czerniak, A. Wegrzecki, Wstep w: M. Sche-
ler, Pisma z antropologit..., s. IX-X.

23 M. Scheler, O idei cztowieka, s. 26-35; tenze, Istota i formy sympatii, Warszawa 1986,
s. 201; tenze, Vom Ewigen im Menschen, Bern-Miinchen 1954, s. 236-237.

24 S, Kowalczyk, Cztowiek w mysli wspoétczesnej. Filozofia wspolczesna o cztowieku, War-
szawa 1990, . 212-213.
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Antropologia Schelera ma wyrazny profil personalistyczny, ujmu-
je ona czlowieka jako indywidualng, duchowa osobe, cho¢ jest to osoba
niedoskonala, tylko podobna do jedynej doskonalej i czystej osoby, jaka
jest Bog?s. Jest to koncepcja aktualistyczna, wedle ktorej osoba ludzka nie
jest bytem substancjalnym, nie mozna utozsamiac jej z substancjalna du-
sza, zyciem psychicznym czy jednostkowym Ja, lecz stanowi ona bytowa
jednosé i centrum réznorodnych aktow zycia ludzkiego (poznawczych,
dazeniowych, emocjonalnych itp.), istniejac w nich i poprzez nie2¢. Kon-
sekwencja takiego ujecia jest stwierdzenie Schelera, ze osoba ludzka nie
jest definiowalna, gdyz wobec jej ciaglej samorealizacji nie da sie jej de-
finitywnie opisac i zaklasyfikowac¢®. Poglad Schelera nie oznacza jednak
skrajnego aktualizmu psychicznego, sprowadzajacego osobe wylacznie do
przezyc (aktow) gdyz osoba, jako czyste centrum tych aktow, stoi ponad
czasem i przestrzemq, ktorym podlegaja poszczegolne akty. Transcendo-
wanie czasu i przestrzeni przez osobe staje sie takze dla Schelera podstawa
uzasadnienia tezy o osobie jako absolutnym indywiduum, odmiennym od
wszystkich innych oséb wylacznie dzieki swemu czystemu uposazeniu ja-
kosciowemu, swej indywidualnej osobowej istocie, w przeciwienstwie do
rzeczy, cial fizycznych (Korper) i ozywionych (Leiber), ktore zachowujac
nawet identycznos¢ w sensie jakoSciowym, moga by¢ indywidualizowane
przez przestrzen, czas, liczbe i ilo$¢=®.

Rozwdj i samorealizacja osoby dokonuje sie glownie przez posze-
rzanie granic ludzkiego poznania i etyczng praxis® oraz przez panowanie
osoby nad wlasnym cialem i kierowanie nims3°.

Niemiecki fenomenolog wiele méwi takze na temat wolnosci i czlo-
wieka jako podmiotu wolnoéci, kwestionuje jednak klasyczna teorie wol-
nosci woli3'. Wolno$¢, w ujeciu Schelera, to przede wszystkim moznos¢
oderwania sie duchowej istoty od nacisku tego, co organiczne, od uwarun-
kowania przez poped i otoczenie. Dzieki tej moznosci osoba ludzka jest
wolna od otoczenia i otwarta wobec Swiata w przeciwienstwie do zwie-
rzat, ktorych Swiat ogranicza sie do tego, ku czemu kieruja sie instynkty
i popedy3.

W fazie panteistycznej Scheler w zasadzie odchodzi od personali-
stycznej interpretacji czlowieka, zachowujac jedynie elementy personali-
stycznej terminologiiss.

25 M. Scheler, O idei cztowieka, s. 33.

26 Tenze, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Bern-Miinchen
1966, s. 391-395, 494; tenze, Vom Ewigen..., s. 395-396; por. S. Kowalczyk, Cztowiek
w mysli..., s. 214-215.

27 M. Scheler, O idei czlowieka, s. 26; por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii..., s. 201.

28 M. Scheler, Istota i formy..., s. 111-112.

29 Tenze, Vom Ewigen..., s. 200.

3¢ Tenze, Der Formalismus..., s. 482-485; por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli..., s. 216.
3t M. Scheler, Die transzendentale und die psychologische Methode, Leipzig 1900, s. 93-94.
32 Tenze, Stanowisko cztowieka..., s. 82-84.

33 S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli..., s. 228.
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Od pogladow Schelera, zwlaszcza z ostatniej fazy jego zycia, zde-
cydowanie dystansuje sie najwybitniejszy polski fenomenolog Roman In-
garden, podkreslajac jednoczesnie, ze duzo nauczy¢ sie mozna z ostrozne;j
i krytycznej lektury jego nawet blednych teorii4. Problematyka antropo-
logiczna pojawia sie w licznych pracach Ingardena, zas$ niektore paragrafy
Sporu o istnienie Swiata oraz Ksiqzeczka o cztowieku sa niemal w calo$ci
poswiecone zagadnieniom antropologicznym?5. Czlowiek ujety jest w tych
tekstach jako podmiot dzialajacy, bedacy jednoscig psychiczno-cielesno-
-duchowa, stanovchq realny przedmiot, trwajacy w czasie3. Mle;dzy tymi
trzema wyréznionymi warstwami zachodza dos¢ Sciste powigzania. Ingar-
den odrzuca skrajne stanowiska, sprowadzajace czlowieka do wymiaru
somatyczno-biologicznego z jednej strony, badz — z drugiej strony — rady-
kalnie przeciwstawiajace go cialu. Czlowiek jest posiadaczem ciala (choc
nie w znaczeniu instrumentalnym, gdyz cialo jest integralnym jego ele-
mentem) i dlatego wlasciwa postawa winna by¢ postawa solidarnosci czlo-
wieka ze swoim cialem, wlgczenie go w realizacje zadan osoby ludzkiej?.
Ingarden, odwolujac sie w swych analizach takze do nauk przyrodniczych,
stwierdza, ze mimo nieustannej wymiany materii miedzy ludzkim organi-
zmem a $wiatem przyrody, zostaje zachowana od zaplodnienia do $émierci
tozsamo$c i cigglosc ciala czlowieka jako realnego indywiduums3®. Zjawiska
somatyczne i psychiczno-duchowe wyraznie ze sobg koreluja, co wynika ze
Scislego zwiazku, miedzy tym, co okresla sie jako dusze, a tym, co dane jest
jako cialo. Dzieki Swiadomos$ci wiem, co dzieje sie w ciele, duszy (psychice)
i $wiecie zewnetrznym, za$ cialo moze przejawia¢ moje stany psychiczne
(rados¢, smutek, milos¢), a nawet trwale wlasno$ci psychiczne czy umysto-
we. W $wiadomosci da sie wyr6zni¢ dwa stany: przezywanie (§wiadomo$c
podmiotowych aktow doswiadczenia) i doznawanie (Swiadomo$c okreslo-
nych tresci)®.

W tym miejscu pojawiaja sie pytania, czy wszystkie wymienione
elementy struktury czlowieka sa jednakowo wazne i bytowo od siebie nie-
zalezne? Jednoznaczna odpowiedz na te pytania domagalaby sie przepro-
wadzenia analiz materialno-ontologicznych, czego Ingarden nie zdazyl

34 R. Ingarden, Z badan nad filozofiq wspétczesng, Warszawa 1963, s. 638-639.

35 W Sporze o istnienie Swiata Ingarden stwierdza: ,,Zagadnieniem osoby ludzkiej zajmo-
walem sie jeszcze we wezesnej mlodoéci mojej, (...) cheialem bowiem na ten temat pisaé
rozprawe doktorska. I jedynie wzgledy uboczne zdecydowaly, iz ostatecznie (...) uzgodni-
lem z Husserlem, ze bede pisat o intuicji u Bergsona. Ale zagadnienia osoby ludzkiej nigdy
wlasciwie nie stracilem z oczu”. (Spor o istnienie Swiata, t.I, Warszawa 1962, s. 256-257).
W II tomie Sporu... odnajdujemy szczegdélowe wyjasnienia dotyczace struktury osoby
ludzkiej, zas w zawartej w Ksigzeczce... rozprawie O odpowiedzialnosci i jej podstawach
ontycznych przedstawia Ingarden zarys koncepcji czlowieka. Por. J. Ciszewska, Osoba
ludzka a Swiat wartosci w filozofii Romana Ingardena, w: W kregu filozofii Romana In-
gardena, (red.) W. Strozewski, A. Wegrzecki, Warszawa - Krakow 1995, s. 183.

36 J. Ciszewska, Osoba ludzka a Swiat..., s. 184.

37 R. Ingarden, Spor..., t.I, s. 526-529; S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli..., s. 268.

38 R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1987, s. 113-114.

39 R. Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t.11, Warszawa 1961, s. 258.
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uczyni¢. Same jednak wyniki formalno-ontologiczne uzyskane w Spo-
rze sklaniaja go do uznania, ze cialo i psychika, jako przedmioty trwajace
W czasie, sa silniejsze bytowo niz Swiadomos¢, bedaca procesem, a wiec
czym$ niesamodzielnym bytowo, wymagajacym bytowego fundamentu
i faktycznie znajdujacym go w ciele i duszy ludzkiej+°. Nalezy przy tym za-
znaczy¢, ze Ingarden podkresla, iz przewage nad cialem ma psychika, be-
daca glownym fundamentem bytowym strumienia §wiadomosci. Psychika
wraz ze strumieniem Swiadomosci decyduja o istnieniu zwartej istoty $wia-
domej — monady#+. Jej strukture analizuje Ingarden w plaszczyznie syste-
mowej, traktujac czlowieka jako ,,wzglednie izolowany (czeSciowo otwarty
a czeSciowo osloniety) system wysokiego stopnia, i jako taki zawierajacy
cala hierarchie podsystemow, grupujacych sie wobec dwoch podsysteméow
naczelnych — ciala i duszy, znajdujacych wspdlny wyraz w Swiadomosci
i w sposobach zachowania sie”+2. Jak slusznie zauwaza Ingarden, jednos¢
Swiadomosci nie tlumaczy sie dostatecznie samg ciagloscia strumienia
kolejno powstajacych przezy¢ swiadomych. Podstawa taka okazuje sie za-
wodna wobec przerw w §wiadomosci (sen, utrata Swiadomosci). Istotnym
podlozem jednoSci strumienia $wiadomosci jest dana w bezposrednim
do$wiadczeniu jedno$¢ i tozsamo$¢ podmiotu przezywajacego, naszego
wlasnego Ja, ktorego istnienia zadne przerwy w §wiadomosci nie przery-
waja*. Autor Sporu wskazuje na trzy podstawowe znaczenia Ja:

1. Ja jako spehiacz aktéw $wiadomosci (czyste Ja).

2. Ja jako szczegdlne centrum osoby.

3. Ja obejmujace cale nasze jestestwo, przy czym granice tak rozumianego
Ja moga sie rozszerzac, pozostajac jednakze jakby coraz dalszymi krega-
mi, otaczajacymi stale to samo centrum, ktore stanowi Ja w pierwszym
lub drugim rozumieniu#. Z kolei pierwsze rozumienie Ja okazuje sie by¢
— wedhlug Ingardena — wylacznie metodologicznie uzasadniong abstrakcja
z konkretnej osobowej istoty czlowieka. Przeciwstawiajac sie wiec zdecy-
dowanie Husserlowi, polski fenomenolog stwierdza, ze czyste Ja nie moze
by¢ bytowo niezalezne ani bytowo samodzielne w stosunku do duszy czlo-
wieka czy osoby ludzkiej. Istnieje tylko jedno, pierwotne i zrodlowe Ja,
osobowe Ja, bedace osig kazdego dzialania i kazdej odpowiedzialnosci,
za$ czyste Ja jest wynikiem metodycznie nienagannej operacji (redukcji
transcendentalnej), przydatnej dla teorii poznania. W swej egotycznej
strukturze i roli w czlowieku musi by¢ ono identyczne z Ja osobowym?.

40 R. Ingarden, Ksigzeczka..., s. 143; por. M. Bielawka, Tajemnica czasu w filozofii Roma-
na Ingardena, w: W kregu filozofii..., s. 207. .

# R. Ingarden, Spor..., t.II, s. 523-524; J. Galarowicz, Swiadomo$é w strukturze bytu
ludzkiego u R.Ingardena, w: Swiadomo$¢ i rozwoyj, (red.) J. Lipiec, Krakow 1980, s. 236-
237, 243.

42 J. Ciszewska, Osoba ludzka a $wiat..., s. 185.

43 J. Makota, Filozofia cztowieka u Nikolai Hartmanna i Romana Ingardena w: W kregu
filozofii..., s. 197.

44 R. Ingarden, Spor..., t.11, s. 504.

4 Tenze, Ksiqzeczka..., s. 119.
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Jaosobowe jest czynnikiem kierujacym w strukturze osoby, z niego bija akty
poznawcze, akty miloSci czy nienawisci, ono jest wlasciwym speliaczem
aktow woli, uosobieniem czlowieka*¢. Osobowa posta¢ zyskuje w ten spo-
sob tez cala psychofizyczna calo$é, jaka jest czlowiek. Ostatecznie skltadala-
by sie ona z trzech wzglednie izolowanych wzgledem siebie podsystemow:
ciala (systemy utrzymania sie przy zyciu i rozmnazania), duszy i osobowe-
go Ja ze strumieniem $wiadomo$ci¥’. Zdaniem Ingardena, dla wyjasnienia
struktury czlowieka, nalezy wroci¢ do tradycyjnej teorii wladz duszy jako
aktualnie, a nie tylko potencjalnie istniejacych sil psychicznych4®.

Tak zarysowana koncepcja wskazuje, zdaniem Ingardena, na ist-
nienie ontycznych podstaw wolnosci i odpowiedzialnosci (Verantwor-
tlichkeit) osoby, wérod ktorych autor Ksigzeczki wyrdznia podstawy
przedmiotowe i podmiotowe. Do pierwszych nalezy $wiat obiektywnych
warto$ci, do drugich istnienie obiektywnego Ja i wolno$¢ czlowieka. Po-
stulat odpowiedzialnosci za spelnione dzialanie moze by¢ bowiem zasadny
tylko wowczas, gdy zachodzi identyczno$é sprawcy, jego osobowego bytu,
mimo wszystkich dokonujacych sie w nim przemian oraz gdy osoba jest
realnym, trwajacym w czasie, bytem. Warunek ten nie zostaje spelniony
ani w tych koncepcjach, ktoére redukuja osobe do strumienia $wiadomo-
Sci, ani tez w Husserlowskiej koncepcji czystego Ja*. Osoba ludzka nie ma
ani absolutnej wolnosci, ani nie jest jej catkowicie pozbawiona podlega
determinantom przyrody, lecz przewaznie nie jest przez nie zniewolona.
Wolnos¢ woli ujawnia sie w spelnianiu wlasnego czynu i moze realizowac
sie badz w formie wewnetrznej akceptacji tego, co dzieje sie w czlowieku
lub dochodzi don z zewnatrz, badz w formie inicjowania okreslonych dzia-
tan. Wolnosci pozbawiony jest czlowiek tylko wtedy, gdy nie ma zadnej
sfery wlasnej decyzji, a jego konkretne dzialanie jest catkowicie wymuszo-
ne. Sytuacje takie naleza do wyjatkowych, przewaznie wolno$c¢ czlowieka
jest realna, cho¢ wielorako ograniczona°. Koncepcja ta, usytuowana mie-
dzy determinizmem a indeterminizmem, pokazuje, ze czlowiek, jako isto-
ta cielesno-duchowa (seelisch-leibliche Wesen), moze realizowaé¢ wiasne,
niezalezne od $wiata zewnetrznego, dzialanie bedace jednakze przyczyno-
wo uwarunkowane w samym czlowieku.

W ujeciu Ingardena, czlowiek-osoba zyje w realnym, czaso-prze-
strzennym $wiecie, a jednocze$nie ten $wiat transcenduje, tworzac istnie-
jacy intencjonalnie $wiat kultury, $wiat wytworéw ludzkiego ducha, odsta-
niajacy perspektywy na zupelie nowe wymiary bytu. ,Na skraju dwu §wia-
tow: jednego, z ktorego wyrasta i ktory przerasta najwiekszym wysitkiem

46 J, Makota, Filozofia cztowieka..., s. 198.

4 R. Ingarden, Ksiqzeczka..., s. 144-146.

48 W, Strozewski, Istnienie 1 warto$é, Krakow 1981, s. 99.

49 R. Ingarden, Ksiqzeczka..., s. 73-75, 112-122; tenze, Spor-.., t.I1, s. 491,497; tenze, U pod-
staw teorii poznania, Warszawa 1971, s. 214; por. J. J. Jadacki, Odpowiedzialno$é i istnie-
nie $wiata, ,,Studia Filozoficzne” (1973) nr 5, s. 245-257.

50 R. Ingarden, Ksigzeczka..., s. 85-86, 89-90; por. S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli...,
S. 264-265.
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swego ducha, i drugiego, do ktoérego sie zbliza w najcenniejszych swych
wytworach stoi czlowiek, w zadnym z nich naprawdq nie bedac w domu.
Chcac sie na skraju tym utrzymac Ppetany wciaz od nowa przez bezwlad
Swiata ﬁzyko—blologlcznego 1 ograniczany Jego natura w swych mozliwo-
Sciach, a zarazem czujac jego niedostatek i nieodpowiednio$¢ do ludzkiej
swej istoty, wydobywa czlowiek z siebie moc tworczego zycia i otacza sie
nowaq rzeczywistoscig”'. Czlowiek, ktory jawi sie tu jako homo creator,
zarazem tworzy siebie samego. W czynach prawdziwie ludzkich, a wiec
dokonanych w pelni §wiadomie, z poczuciem cigzacej odpowiedzialnosci,
niekiedy wbrew silnym oporom i pod groza poniesienia wszelkich konse-
kwencji, przejawia sie; osobowe Ja, trwalo$¢ jego istnienia®® — stwierdza R.
Ingarden Co wiecej, ,spelnianie tych CZynow wzmaga moje sily, buduje
mnie na przyszlo$¢, uniezaleznia mnie od czasu”>3 — konkluduje krakowski
filozof. Osobowe Ja jest wiec — wedlug Ingardenowskiej koncepcji — ze
swej natury dynamicznym, tworzacym podmiotem, porownywanym przez
polskiego fenomenologa do sily. W artykule pt. Cziowiek i czas Ingarden
pisze: ,....jestem silg, ktora sama siebie mnozy, sama siebie buduje i sama
siebie przerasta, o ile zdola sie skupi¢, a nie rozproszy sie na drobne chwile
ulegania cierpieniu lub poddawania sie przyjemnosci. Jestem sila, ktora
w ciele zyjaca i cialem sie postlugujaca — (...) jego dzialaniu nieraz podlega,
ale zarazem, raz to cialo ujarzmiwszy, wszystkie jego mozliwo$ci na wzmo-
zenie samej siebie obraca. Jestem sila, ktora raz w $wiat sobie obcy rzuco-
na, $wiat ten sobie przyswaja (...) i nowe (...) dziela wytwarza. Jestem silg,
ktora sie chce utrwali¢ — w sobie, w swym dziele, we wszystkim, z czym
sie spotyka (...), ktora najwieksze skarby zachwytu i szcze$cia w tesknocie
sobie uraja i do ich urzeczywistnienia dazy, ale wszystkich ich zrzec sie
gotowa za sama mozno$¢ przetrwania. (...) Jestem sila, co chce by¢ wolna.
I nawet trwanie swoje wolnosci poswieci. Ale zewszad pod naporem sit in-
nych zyjaca, niewoli zar6dz sama w sobie znajduje, jesli sie odprezy, jezeli
wysitku zaniedba. I wolno$é swoja utraci, jezeli sie sama do siebie przy-
wiaze. Trwac i by¢ wolna moze tylko wtedy, jezeli siebie sama dobrowolnie
odda na wytwarzanie dobra, piekna i prawdy. Wéwczas dopiero istnieje”s4.

Przytoczone wypowiedzi Ingardena pokazuja, jak bardzo $cisle ele-
menty antropologiczne splatajg sie w jego koncepcji z motywami aksjo-
logicznymi. Jedne i drugie znajduja swoje uzasadnienie w rozwazaniach
ontologicznych, ktore pokazuja, ze czlowiek moze i powinien zrealizowac
swoje mozliwosci, a wiec te warto$ci, ktore tylko jemu sg dostepne i przy-
nalezne jako szczegélnemu bytowi. Ta integracja aspektow ontologicz-
nych, aksjologicznych i antropologicznych w rozwazaniach o czlowieku,
jako bycie samorealizujacym sie przez warto$ci, uzasadnia okreslenie jego
koncepcji osoby mianem aksjotropizmu, a takze zasadniczo odroznia kon-
cepcje polskiego filozofa od wizji Husserla i Schelera.

5t R. Ingarden, Ksiqzeczka..., s. 38.
52 Tamze, s. 65.

53 Tamze.

54 Tamze, s. 68.
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Streszczenie

Problematyka antropologiczna stanowi wazny przedmiot zainteresowa-
nia najwazniejszych przedstawicieli fenomenologii: Edmunda Husserla, Maxa
Schelera i Romana Ingardena. R6znice w rozumieniu i opisie czlowieka nie po-
zwalajg na przedstawienie jednej fenomenologicznej koncepcji osoby ludzkie;j.
Wspolne dla wszystkich autoréw jest uznanie zlozonosci osoby ludzkiej z elemen-
tu duchowego (dusza, Swiadome siebie Ja), psychicznego i fizycznego (cielesne-
£0), ale zar6wno status bytowy poszczegoblnych elementéw, jak i wzajemne miedzy
nimi relacje, sa réznie ujete przez poszczegdlnych autoréow. Kazdy z nich podkre-
§la jednak podmiotowo$¢, nieredukowalno$é i transcendowanie calego $wiata rze-
czy przez osobe ludzka, dajac tym samym przynajmniej podstawy do budowania
personalistycznej antropologii.

Slowa kluczowe: fenomenologia, personalizm, osoba ludzka
Title: The concept of the human person in phenomenology

Summary

Anthropological issues are an important concern of the most important
representatives of phenomenology: Edmund Husserl, Max Scheler and Roman
Ingarden. The differences in the understanding and description of the human be-
ing do not allow a single phenomenological conception of the human person to
be presented. Common to all authors is the recognition of the complexity of the
human person from a spiritual (soul, self-conscious Self), psychic and physical
(bodily) element, but both the existence status of the individual elements and the
mutual relations between them are framed differently by the different authors.
Each of them, however, emphasises the subjectivity, irreducibility and transcen-
dence of the whole world of things by the human person, thus providing at least
a basis for building personalist anthropology.

Key words: phenomenology, personalism, the human person
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Federico Iatalese!

Patriotyczny wymiar zycia i dzialalnoSci
bl. Honorata Kozminskiego (1829-1916)

Nie mozna nazwaé porzqdnqg mitosciq kraju, gdy ktos pragnie tylko jego wolnosci, nie
oglgdajqc sie na to, czy on potem popadnie pod wladze szalonych bezwyznaniowcéw
lub masonéw albo socjalistow. Coz by takiemu narodowi byto z takiej wolnosci? [...]
Chodzi wiec o to, aby dobrze zbadaé jakiej to pomocy dany kraj potrzebuje 1 w jaki
sposob udzielié jej nalezy, aby to bylo prawdziwq mitosciq Ojczyzny?

Wstep

15 X 1989 r. w Bialej Podlaskiej odbyly sie centralne uroczystosci
dzigkczynne z racji 1. rocznicy beatyfikacji o. Honorata Kozminskiego, kto-
ra to beatyfikacja miala miejsce 16 X 1988 r. w Rzymie na Placu Swietego
Piotra.

Zwracajac sie do zgromadzonych na rocznicowej uroczystosci, ge-
nerat zakonu kapucynéw o. Flavio Roberto Carraro powiedzial: ,,0. Ho-
norat nie widziat Polski niepodleglej, chociaz wiele dla niej pracowal. Ale
jego zycie i dziela jeszcze owocuja w dziedzinie religijnej jak i cywilnej. Nie
wydaje mi sie fantazja mysle¢, ze dzisiejsze zdgzanie narodu polskiego
do wolno$ci znajdzie natchnienie i wewnetrzna site w ofierze, w dlugim
«wiezieniu w konfesjonale», w pokojowym i jednajacym «konspiracyjnym
szeptaniu» o. Honorata Kozminskiego, ktory nie szczedzil energii, ofiar-
nie pracujac w cicho$ci dla przysporzenia Polsce zastepu osob, niewiast
i mezczyzn wspanialomys$lnych az do ofiary z siebie. Zblizajac sie, z intuicja
Swietych i prorokéw, do niebieskiej ojczyzny, by¢ moze, nie przewidywat
bliskiej wolno$ci ziemskiej ojczyzny dla swoich wspotziomkow™s.

W opracowaniach encyklopedycznych i podrecznikowych ten wy-
bitny przedstawiciel Braci Mniejszych Kapucynow, ktorego dlugie zycie (87
lat) przypadlo na lata niewoli narodowej pod zaborem rosyjskim, to przede
wszystkim zalozyciel badz wspoélzalozyciel nowej formy zycia zakonnego
(tzw. zgromadzen bezhabitowych), wybitny kaznodzieja, spowiednik i kie-
rownik duchowy, plodny pisarz religijny, a przez swoja wszechstronna

! Federico Iatalese — student historii na Wydziale Nauk Historycznych Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Adres e-mail: federico.itls@onet.pl.

2 Mysli blogostawionego Honorata Kozminskiego, wybér M. Grunt, Mariéwka 2016,
S. 148.

3 Blogostawiony Honorat Kozminski (Poklosie Beatyfikacji), (red.) G. Bartoszewski,
R. Prejs, Warszawa 1993, s. 434-.
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dzialalno$¢ promotor religijno-moralnego odrodzenia spoleczenstwa pol-
skiego w drugiej polowie XIX i na poczatku XX w.4.

22 VI 2016 r. Sejm Rzeczypospolitej Polskiej przyjat uchwale
w sprawie ustanowienia roku 2017 Rokiem Adama Chmielowskiego i Ho-
norata Kozminskiego w 100. rocznice ich $mierci. Odnoénie do osoby bl
o. Honorata w uzasadnieniu napisano, ze ten blogostawiony kapucyn ,,ca-
lym swoim zyciem dowiodl, ze wartos$ci, ktorymi sie kierowat i dzialania,
jakie podejmowal shuzy¢ mialy drugiemu czlowiekowi, a zwlaszcza temu
najbiedniejszemu, najbardziej potrzebujacemu — jego rozwojowi zarow-
no duchowemu, jak i spotecznemu. Rozwojowi tak istotnemu, zwlaszcza
w trudnych latach niewoli narodowej i niezbednemu dla podtrzymania, za
wszelka cene, polskiej wspolnoty narodowej, zarowno w sferze duchowej,
jak i materialnej”s.

Jak sie wydaje, patriotyczny wymiar dziatalnosci o. Honorata Koz-
minskiego, cho¢ doskonale widoczny na tle jego zycia i podejmowanych
na gruncie religijnym dzialan spolecznych w ramach pozytywistycznej idei
pracy u podstaw, zasluguje na wnikliwe opracowanie, tak jak to sie stalo
z tematyka dotyczaca duchowosci, pracy duszpasterskiej i dzialalnosci za-
konnej tego niezwykle pracowitego czlowieka.

W licznych opracowaniach, ktore podejmuja zagadnienia zwigzane
z zyciem Ko$ciola katolickiego pod zaborami oraz jego wkladem w zacho-
wanie narodowej kultury i tozsamos$ci, mozna bez trudu natkna¢ sie na
odniesienia do jego osoby. Niniejszy artykut jest jedynie proba przywola-
nia najbardziej czytelnych przykladow patriotycznego zaangazowania tego
charyzmatycznego kapucyna®.

1. Droga powolania

Florentyn Waclaw Jan Stefan Kozminski urodzit sie 16 X 1829 r.
w Bialej Podlaskiej jako syn architekta Stefana Kozminskiego i Aleksan-
dry Kahl. Tu uczeszczal rowniez do szkoly elementarnej. W 1840 r. ro-
dzina przenioslta sie do Wloclawka, gdzie ojciec Wactawa — tak go nazy-
wano w domu — objal stanowisko budowniczego okregowego. W tymze
roku Waclaw wraz z bratem Aleksandrem zostal oddany do stojacego na
dobrym poziomie nauczania, ale zrusyfikowanego, gimnazjum w Plocku,

4 Por. Encyklopedia katolicka t. 6, Lublin 1993, k. 1206-1210; M. Banaszak, Historia Ko-
Sciota katolickiego, t. 3: Czasy nowozytne 1759-1914, Warszawa 1991, s. 368-369; B. Ku-
mor, Historia Kosciola, t. 7: Czasy najnowsze 1815-1914, Lublin 2001, s. 334-335.

5 Tekst za: https://orka.sejm.gov.pl [dostep: 19.10.2022].

6 Por. J. Odziemkowski, Patriota, w: Bozy cztowiek w stuzbie ludziom Bl. Honorat Koz-
minski, (red.) A. Derdziuk, G. Filipiuk, Lublin 2018, s. 113-124; zob. Z. Zielinski, Kosciot
1 naréd w niewoli, Lublin 1995; tenze, Kosciot ery popowstaniowej wobec nowych pro-
bleméw, w: Blogostawiony Honorat Kozminski (Poklosie Beatyfikacji)..., s. 106-119;
E. Niebelski, Kroélestwo Polskie w epoce popowstaniowej, w: Blogostawiony Honorat
Kozminski (Poktosie Beatyfikacji)..., s. 92-105; M. Deszczynska, Kosciét w II potowie XIX
wieku na ziemiach polskich, w: Bozy cztowiek w stuzbie ludziom..., s. 14-28.
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ktore ukonczyt w 1844 r., a nastepnie zapisat sie do Szkoly Sztuk Pieknych
w Warszawie, specjalizujac sie — podobnie jak ojciec — w architekturze’.

W 1855 r. niespodziewanie zmart ojciec Waclawa, co znacznie po-
gorszylo jego perspektywy zyciowe. Mimo dobrego wychowania, jeszcze
w okresie gimnazjalnym, pod wplywem jednego z kolegow (indyferent-
nego religijnie Kazimierza Lemanskiego, u ktérego matki mieszkal wraz
z bratem Aleksandrem na stancji), zaczat traci¢ wiare, czym nawet z mlo-
dziencza lekkomyslnoscia sie przechwalal, podajac sie za ateiste. Kryzys
wiary narastal, by¢ moze pod wplywem lektury tajnie przemyconych dziel
Darwina, Marksa i Engelsa. Do tego doszlo jeszcze inne doswiadczenie:
w 1846 r., podejrzany o udzial w spisku mlodziezowym, Waclaw zostal
aresztowany i osadzony w X pawilonie Cytadeli Warszawskiej jako wiezien
polityczny. Kilkumiesieczna izolacja, przestuchania i wymysSlny system
represji, a takze niedomagania fizyczne (zachorowat na tyfus), polgczo-
ne z poczuciem beznadziei, spowodowaly wielki kryzys, ktorego punktem
kulminacyjnym byly bluzniercze pytania do Boga. Po kilku tygodniach, do-
kladnie 15 VIII 1846 r., dokonala sie w nim przemiana — odzyskal na nowo
laske wiary?®.

Po 11-miesiecznym pobycie w wiezieniu wyszedl na wolnosé¢. Wia-
dze carskie nie znalazly przeciwko niemu dostatecznych dowodéw winy.
Rozpoczal zycie pokutne i ubogie. Przez przyjaciela nawiazat kontakt z ka-
pucynami. Stluchal kazan o. Prokopa Leszczynskiego, ktory byt wowcezas
czolowa postacia tego zakonu i pragnal odnowi¢ charyzmat swego zgroma-
dzenia, ktore nie pozostawalo ghuche na hasta ruchu niepodleglosciowego,
a po upadku powstania styczniowego, podobnie ja wiele innych, zostalo
skazane na wymarcie.

We wrze$niu 1847 r. Wactaw odbyt w koSciele kapucynskim spo-
wiedz generalna. W jego duszy dokonala sie calkowita przemiana. Wpraw-
dzie w 1848 r. podjal przerwane studia, ale po trzech miesigcach zrezygno-
wal. Powrocil do Wloclawka, by uzyska¢ od matki — majacej wobec niego
inne oczekiwania i nadzieje (spodziewala sie, ze bedzie dla niej wsparciem
w wychowaniu dwoch nieletnich corek) — zgode na wstapienie do Zakonu
Braci Mniejszych Kapucynow. 21 XII 1848r. przyjal habit zakonny i rozpo-
czal nowicjat w Lubartowie, przyjmujac imie Honorat. Pragnatl zosta¢ bra-
tem zakonnym, lecz przelozenl polecili mu odbycie studiéw kosaelnych
27 XII 1852 r. przyjal Swiecenia kaplanskie. 1 I 1853 r. odprawil Msze Sw.
prymicyjna w ko$ciele kapucynow przy ul. Miodowej w Warszawie i w tym
mie$cie rozpoczal swoja poshuge®.

Zapoczatkowany tuz po Swieceniach okres intensywnej poshu-
gi kaznodziejskiej poszerzyt sie z czasem o inne formy duszpasterstwa.
Jego kazania odznaczaly sie wielkim zasobem wiedzy i byly wyglaszane

7 Por. B. Bartoszewski, Wstep, w: H. Kozminski, Listy do hierarchii koScielnej 1885-1916
(Pisma, t. 1), (red.) G. Bartoszewski, H.I. Szumil, Warszawa 1997, s. 6.

8 Por. G. Bartoszewski, Wstep..., s. 7.

9 Por. tamze, s. 7-8.
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z plomiennym zapalem, co owocowalo wieloma nawroceniami wsrod shu-
chaczy. Jednoczeénie stal sie gorliwym spowiednikiem, obdarzonym da-
rem prowadzenia wielu penitentow ku prawdziwemu nawroceniu i coraz
wiekszej duchowej doskonalosci. Dzieki temu moglt poznac¢ wiele osob,
a wérod nich takze te, ktore odkrywaly w sobie powolanie zakonne, ale
nie mogly go zrealizowac zwyczajna droga, gdyz przeciwstawiat sie temu
rosyjski zaborca™.

W obliczu programowej walki caratu z KoSciolem katolickim idea
powolania do zycia bezhabitowych (ukrytych), gtownie zenskich, zgroma-
dzen zakonnych okazala sie opatrznosciowa i — jak to zwykle bywa — po
kilkudziesiecioletnim okresie poszukiwan, przeciwnosci, niezrozumienia,
a nawet posadzen o zwigzki z mariawityzmem, ostatecznie znalazla swoje
uznanie i aprobate ze strony Kosciola.

2. Wiezien Cytadeli Warszawskiej

Kapucynski historyk Roland Prejs uwaza, ze dotychczasowy stan
badan nie potwierdza, by Waclaw Kozminski nalezal do jakiegokolwiek
zwigzku zbrojnego, chociaz w latach 40. XIX w. takowe organizacje ist-
nialy, jak np. Stowarzyszenie Ludu czy Zwiazek Narodu Polskiego, zosta-
ly jednak zdekonspirowane, a ponadto w 1844 r. wladze carskie wpadty
na trop spisku ks. Piotra Sciegiennego. Waclaw mogt jednak uczestniczy¢
w pewnych formach konspiracji.

Tajne sprzysiezenia 6wczesnej mlodziezy w Krolestwie Polskim
mialy czesto forme kolek samoksztalceniowych, w ktorych zapoznawano sie
z zakazang literatura polska, zwlaszcza z dzielami Adama Mickiewicza czy
Juliusza Slowackiego wydanymi zagranica. Samo posiadanie, a tym bardziej
zglebianie tego typu dziel, z wiadomych wzgledow zabronionych w szkolnic-
twie, bylo w oczach carskiej policji réwnie niebezpieczne, jak udzial w ja-
kims zwigzku paramilitarnym®. Zdaniem J. Odziemkowskiego o. Honorat
,byt zdecydowanym przeciwnikiem wszczynania walki zbrojnej przeciwko
zaborcom i rozlewu krwi, niemniej widzial w nierozsadnych jego zdaniem
zrywach powstanczych swiadectwo wielkiej milosci Ojczyzny™3.

Faktem jest, ze Waclaw zostal aresztowany 23 IV 1846 r., a w czerw-
cu tego roku osadzono go w Cytadeli Warszawskiej w stynnym X pawilo-
nie, gdzie na og6l umieszczano wiezniow szczegolnie niebezpiecznych. Nie

10 Zob. R. Prejs, BL. Honorat Kozminski jako duszpasterz, w: Blogostawiony Honorat
Kozminski (Poklosie Beatyfikacji)..., s. 168-195; A. Rybicki, Spowiednik i kierownik du-
chowy, w: Bozy czlowiek..., s. 171-182; T. Ptonka, Kaznodzieja, w: Bozy czlowiek..., s. 201-
225,

1 Zob. G. Bartoszewski, Bl. Honorat Kozminski jako twoérca nowej formy zycia zakonne-
go w Polsce 1 jej aktualnosé, w: Bl. Honorat Kozminski (Poklosie Beatyfikacji)..., s. 196-
213; B. Szewczul, Zalozyciel zgromadzen, w: Bozy czlowiek..., s. 226-256.

2 Por. R. Prejs, Student 1 spiskowiec..., s. 37-38.

13 J. Odziemkowski, Patriota..., s. 117; por. J. Korzeniowski, Rozmowy z Ojcem Honora-
tem, Instytut Bl. Honorata Kozminskiego, Warszawa 2006, s. 113-114, 119.
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trzeba dodawac, ze pobyt w tym miejscu wigzat sie ze szczegolnym udre-
czeniem przetrzymywanych ze strony straznikow i przeshuchujacych. Po
niespelna roku, 21 ITI 1847 r. (w Niedziele Meki Panskiej), na skutek braku
dostatecznych dowodow, przyszly Blogostawiony zostal wypuszczony na
wolno$c. Stalo sie tak rzekomo dlatego, ze wiezienny szpicel, udajacy spi-
skoweca, nie uslyszal od niego zadnych aluzji niepodleglo$ciowych, a jedy-
nie przemyslenia religijne.

Po kilkunastu latach Kozminski wroécil do swego miejsca kazni
w charakterze duszpasterza wieziennego w Cytadeli Warszawskiej i wielo-
krotnie byl $wiadkiem ofiarnosci i cierpienia patriotéw idacych na Smier¢
w imie milo$ci Ojczyzny. Te do$wiadczenia pozostawily gleboki Slad w jego
duszy. Niektorych, jak wspolbrata Agrypina Konarskiego i czlonka Rzadu
Narodowego Jana Jezioranskiego, sam dysponowal na $mier¢. Zwlaszcza
stracenie Jana Jezioranskiego wstrzasnelo nim bardzo gleboko. Idacym
na szubienice lub na syberyjskie zestanie mowil: ,,Pamietajcie, ze jesteScie
ofiarami, po ktorych przyjdzie milosierdzie Boze dla kraju™s.

3. Zwolennik trwania w Ojczyznie i pracy u podstaw

W swojej interpretacji wydarzen historycznych ostatnich dziesie-
cioleci XVIII w., ktorych konsekwencja bylo znikniecie Rzeczypospolitej
z mapy Europy, o. Honorat Kozminski odbieral ten fakt jako wielka nie-
sprawiedliwo$¢ dziejowa, grabiez, wrecz zbrodnie. Tym bardziej niespra-
wiedliwa, ze dokonala sie ona wobec kraju, ktory w ciggu minionych stu-
leci bronil konsekwentnie cywilizacji chrze$cijanskiej, a ponadto sam nie
prowadzil polityki zaborczej i kochal wolnosé. Wedlug Kozminskiego to
nie tyle zlota wolnos¢ szlachecka doprowadzita do anarchii i ostatecznie do
upadku Rzeczypospolitej, ale stalo sie tak za sprawa sprzysiezenia panstw
dazacych do samowladztwa i tyranii. Polska upadla rowniez dlatego, ze na-
rod dopuscil sie wielkich przewinien moralnych. ,Potrzebna jest milosé
spoleczna, prawdomowno$¢ i uczciwo$¢ w zyciu rodzinnym i publicznym,
modlitwa i pokuta, walka z wadami jednostek tworzacych naroéd, bo sume
tych wlasnie wad wykorzystuje polityka zaborcow [jakze aktualna prze-
stroga — przyp. aut.]. Nalezy laczy¢ milo$¢ Boga i mitos¢ Ojczyzny. I nie-
ustannie pracowac¢ nad soba, bowiem tylko zaangazowana postawa moze
wyjedna¢ Ojczyznie interwencje Stworcy™.

Swoj nieco wyidealizowany obraz dawnej Polski Kozminski sygna-
lizowat w krotkiej prezentacji jednego ze swoich tekstow, jaka zamieScil
w LiScie do Ksiedza Jozefa Klosa, redaktora ,,Przewodnika Katolickiego”
i wspottworey Drukarni i Ksiegarni $w. Wojciecha:

14 Por. R. Prejs, Student i spiskowiec..., s. 40-42.

15 Cytza:J.Odziemkowski, Patriota...,s. 119; por. E. Jabloniska-Deptula, Trwanieibudowa.
Honorat Kozminski kapucyn 1829-1916, Warszawa 1986, s. 57-63.

6 Por. tamze, s. 116-117; E. Jabtoniska-Deptula, Trwanie i budowa..., s. 56.

7 Tamze, s. 118; zob. B. Walczykiewicz, Wizje odrodzonego narodu w kaznodziejstwie
o. Honorata Kozminskiego, ,Chrzescijanin w $wiecie” 1987, nr 4, s. 41-54.
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,Ulozylem takze Polska wobec Boga wedhug Adama Mickiewi-
cza z jego wykladu o literaturze stowianskiej, w ktorych przedstawilem
w prawdziwym S$wietle dawna nasza Polske, wyzsza nad wszystkie kraje
europejskie pod wzgledem religijnosci, bohaterstwa, szlachetnosci, lagod-
nosci i ztotej wolnosci, ktorej byla i jest apostotka. Wyswietlitem wszystkie
zarzuty, jakie jej niestusznie, a przynajmniej przesadnie czynia, i jej wy-
trwalo$¢ wérod tak strasznego przesladowania wiary, tak od Rosjan, jak od
Niemcow™ 8,

Wyrazem patriotyzmu bylo — zdaniem o. Honorata — pozostanie
w kraju, by da¢ swoj wktad w jego wszechstronny rozwoj, a dla oséb zwig-
zanych §lubami zakonnymi (mezczyzn i kobiet) — znakiem mitosci Ojczy-
zny jest wierno$¢ swemu powolaniu, o czym Swiadczy jego list napisany
w 1905 r. do siostr felicjanek: ,,Gdy was lub wasze nastepczynie pociggano
do réznych kolek politycznych, zwykle mawialem: zostawcie to innym, to
nie wasza droga, wy macie daleko skuteczniejszy sposob ratowania kraju.
Badzcie wierne powolaniu swemu, starajcie sie o $wietos¢, a zobaczycie,
ze Bog bez jednego wystrzalu wskrzesi Polske”. Warto wspomnie¢, ze te
same siostry felicjanki w czasie powstania styczniowego stanely na wyso-
kosci zadania i z calym oddaniem zaangazowaly sie w prace sanitarna, a ich
placowki przeksztalcily sie w lazarety, w ktorych leczono powstancow. Za-
placily za to wysoka cene, gdyz w ramach represji popowstaniowych ich
zgromadzenie, jako jedyne zenskie, zostalo calkowicie zniesione.

W drugiej polowie XIX w., w ramach represji popowstaniowych,
antypolski i antykatolicki kurs rosyjskiej polityki jeszcze bardziej przybrat
na sile. Danina krwi, jaka zaplacili Polacy od czas6w wojen napoleonskich
az po ostatni zryw niepodleglo$ciowy, nie przyniosta wymiernych korzy-
Sci. Dlatego nalezalo podnosi¢ kraj z upadku praca od podstaw — w sensie
materialnym (gospodarczym), duchowo-intelektualnym (o$wiatowo-edu-
kacyjnym) i przede wszystkim religijno-moralnym, by przeciwdziala¢ wy-
naradawianiu przez deprawacje polskiego spoleczenstwa.

Jak podkresla J. Odziemkowski, ,,polski pozytywizm byt odpowie-
dzig na powstancza kleske, fale represji i rusyfikacji. Wyrastajac z nurtu
patriotycznego, rezygnowal z walki zbrojnej i wskazywal inng droge do
niepodleglo$ci: dluga prace nad podniesieniem ekonomicznym, gospodar-
czym, kulturowym narodu, nad pozyskaniem dla polskosci grup i warstw
spolecznych nie majacych jeszcze silnie rozwinietego poczucia przynalez-
nosci narodowej. Blogostawiony o. Honorat byl czastka 6wczesnego spote-
czenstwa, znal jego problemy, rozterki, nadzieje, oczekiwania. Swoje zycie
i niespozyte sily po$wiecil realizacji celéw, ktore gle;boka wiara i ufnos¢
w Opatrzno$¢ Boza wskazywaly mu jako najpilniejsze i najbardziej po-
trzebne: odrodzeniu religijnemu i moralnemu spoteczenstwa.

8 H. Kozminski, List do Ksiedza Joézefa Klosa, w: tenze, Listy do hierarchii koscielnej...,
s. 182.

Y Cyt. za: E. Jabtonska-Deptula, Trwanie i budowa..., s. 57; por. J. Odziemkowski,
Patriota..., s. 117-118.

20 J, Odziemkowski, Patriota..., s. 122.
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4. Tworca zgromadzen zakonnych w shuzbie Ojczyzny

W liScie do papieza Leona XIII o. Honorat zaprezentowatl dzielo
stworzonych przez siebie ukrytych zgromadzen bezhabitowych. Donosil,
ze powstalo ich ponad dwadzie$cia. Funkcjonuja one w oparciu o regute III
zakonu franciszkanskiego. Zgromadzenia te, oprocz ogbélnego dazenia do
wlasnego uswiecenia i umocnienia ludu w wierze i poboznosci, postawity
sobie, jako cel szczegolny, prace nad moralna odnowa réznych srodowisk
spotecznych.

Wsrod zgromadzen zenskich jedno (najliczniejsze) zajmuje sie
ludnoscia wiejska, drugie — mieszkancami miast z nizszych warstw spo-
tecznych, trzecie — pracownikami fabrycznymi, czwarte — stuzacymi do-
mowymi. Niektore zgromadzenia po$wiecily sie wychowaniu dziewczat
w sierocincach, ochronkach, szkolach, pensjach, zakladach rekodzielni—
czych. Inne podjely sie opieki plelqgnlarsklej wobec starcow i niepelno-
sprawnych. Cztery zgromadzenia zaj muja sie poshugiwaniem ludziom cho-
rym w domach lub przytulkach. Jeszcze inne prowadza czytelnie i wypozy-
czalnie ksigzek, aby rownowazy¢ tendencyjnie niekatolicki i antypolski styl
nauczania w szkolach publicznych.

W podobny sposob rozkrzewiaja sie rowniez zgromadzenia me-
skie, ktorych czlonkowie sa przewaznie rzemie$lnikami albo trudnia sie
postugami w kosciotach, seminariach lub salach wyktadowych. Szerza oni
ducha poboznosci, w sposdb prosty nauczaja zbawczych prawd wiary, or-
ganizuja rekolekcje?'.

Z czasem wiekszos¢ z tych zgromadzen rozwinela sie i okrzepla, zy-
skata konkretnych przelozonych i wewnetrzny zarzad, przyjela okreslone
nazwy. Inne, spelniwszy swoja role w bardziej lokalnym wymiarze, prze-
staly istniec22.

Jak trafnie zauwaza J. Odziemkowski, powstanie i fenomen zako-
now bezhabitowych zdecydowanie oslabito skutki ukazu cara Aleksandra
II z 8 XTI 1864 r. o kasacie zakonow katolickich w Krolestwie Polskim. Ze
155 klasztorow meskich i 42 zenskich pozostawiono 45 meskich i 38 zen-
skich. Ale i te mialy stopniowo ulega¢ likwidacji, zwlaszcza ze wprowadzo-
no ograniczenia przy przyjmowaniu nowicjuszy. Bylo to dobrze przemy-
Slane uderzenie, gdyz klasztory, zwlaszcza franciszkanskie, byly ogniskami
polskosci, a dzieki klauzurze zakonnej pozostawaly w jakiej$ mierze poza
bezposrednia kontrola wladz. W 1905 1., gdy car Mikotaj IT odwolywal ukaz
swego poprzednika, ze 1680 zakonnikow wszystkich zgromadzen meskich
pozostalo jedynie 42, natomiast zgromadzenia honorackie liczyty pod ko-
niec XIX w. ok. 10 tys. czlonkoéw. W sumie o. Honorat zalozyl dwadzieScia

21 Por. H. Kozminski, List do Ojca Swietego Leona XIII, w: tenze, Listy do hierarchii ko-
Scielnej 1885-1916 (Pisma, t. 1)..., s. 29-31.

22 Zob. G. Bartoszewski, Charyzmatyczny zalozyciel licznych zgromadzen zakonnych,
w: Dziedzictwo bl. Honorata Kozminskiego. Jego zgromadzenia po stu latach od zatoze-
nia, Warszawa—Sandomierz 1988, s. 15-33.
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sze$¢ zgromadzen zakonnych, z ktorych w roku jego beatyfikacji (1988)
osiemnascie odznaczalo sie zywotnoscia>3. ,Gdyby zakony bezhabitowe
nie powstaly — pisal wspomniany autor — wiele osob czujacych powolanie
zakonne musialoby szuka¢ szansy jego spelienia poza granicami kraju.
Mozemy zatem stwierdzi¢, ze uratowaly dla Polski wielu warto$ciowych,
ofiarnych ludzi, a tysiacom przedstawicieli réznych zawodéw i stanow
umozliwily poglebienie rozwoju duchowego i intelektualnego, wdrozyly
ich do dzialalnoSci spolecznej i charytatywnej”4.

Zakonczenie

W podsumowaniu niniejszego opracowania nasuwa sie proste pytanie,
czego o. Honorat Kozminski moze nauczy¢ dzisiejsze polskie spoleczen-
stwo, ktore od ponad trzech dekad cieszy sie wolnoscia, o jakiej w XIX
stuleciu mozna bylo tylko pomarzy¢? Wydaje sie, ze wszystkim wspolcze-
snym moze on udzieli¢ lekcji wrazliwo$ci spolecznej, wytrwalego dzialania
w trudnych okoliczno$ciach, ofiarnosci nie tylko w wymiarze religijnym,
ale szeroko rozumianego po$wiecenia dla shusznej sprawy. Widzac drama-
tyczny stan zniewolenia Ojczyzny i KoSciola po powstaniu styczniowym,
trzeba byto mie¢ wiare i nadzieje proroka, by w takim polozeniu podejmo-
wac jakiekolwiek dzialania dla religijnego odrodzenia spoleczenstwa i za-
chowania tego, co polskie. Wobec dzisiejszych proceséw dechrystianizacji
i oslabienia zycia duchowego w KoSciele, nie ma miejsca na pozorowane
dzialania, niekiedy podejmowane dla krotkotrwalego efektu ,,zaistnienia”
w mediach, ale konieczna jest calo$ciowa i konsekwentnie realizowana
ewangeliczna odnowa, u ktérej podstaw lezy przede wszystkim gleboka
wiara tych, ktorzy ja podejmuja.

Zycie i praca o. Honorata nie tylko fascynuje, ale w obliczu za-
chodzacych dzi§ procesow zaprzedanego kosmopolityzmu i bezmys$lnego
konformizmu stanowi swoistego rodzaju memento, czemu daje wyraz J.
Odziemkowski w cytowanym tu wielokrotnie eseju Patriota: ,Jego prze-
slanie o potrzebie patriotyzmu, potrzebie milosci Ojczyzny wspartej wiara,
modlitwa nabiera szczegolnego wyrazu dzisiaj, kiedy w wolnej, suweren-
nej Rzeczypospolitej nie potrafimy naszej narodowej wolno$ci szanowac,
zapominajac, jakim skarbem jest posiadanie wlasnego, suwerennego
panstwa. Kiedy rozniecajac bez umiaru ktotnie i spory, czestokro¢ w imie
partykularnych intereséw, zapominamy, do czego one niegdy$ przodkow
naszych doprowadzily. Kiedy tak latwo wielu z nas poddaje sie psychologii
wstydu i nie potrafi szanowac wlasnej narodowej historii”s.

23 Por. J. Odziemkowski, Patriota..., s. 120-121; zob. G. Lason, Ilo$ciowy 1 strukturalny
rozwdj zgromadzen bl. Honorata Kozminskiego w latach 1855-1895, w: Blogostawiony
Honorat Kozminski (Poklosie Beatyfikacji)..., s. 214-235.

24 J, Odziemkowski, Patriota..., s. 121.

25 Tamze, s. 123.
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Streszczenie

Bl. Honorat KoZzminski (1829-1916) to wyjatkowa posta¢ w dziejach Ko-
Sciota w Polsce w okresie zaboréw. Przyszed} na Swiat w malomiasteczkowym $ro-
dowisku (Biala Podlaska) we wschodniej czeéci okrojonego Krolestwa Polskiego,
ktore, weielone do Rosji, przed powstaniem styczniowym cieszylo sie szczatkowa
autonomia, a po nim, jako tzw. ,,Priwislinskij Kraj”, zostalo poddane bezwzglednej
polityce rusyfikacyjnej. Represyjna polityka wladz carskich nie oszczedzila takze
Kosciola katolickiego, w tym zwlaszcza zakonéw zyjacych wedlug tradycyjnych
regul. W takich okolicznosciach i na skutek osobistych do§wiadczen o. Honorata
dojrzala idea powolania do zycia bezhabitowych (ukrytych) zgromadzen zakon-
nych, ktére — zyjac w $wieckim $rodowisku — mialy realizowaé w specyficznej
formie charyzmat zycia zakonnego. Jednocze$nie postuga ta, oprocz celow czysto
religijnych, zwigzanych z wlasnym uswieceniem ich czlonkéw, otrzymala wyraz-
nie prospoleczny i narodowy charakter. Powstalte zgromadzenia przetrwaly probe
czasu i po dzi$ dzien pelnig swoja misje nie tylko w Polsce, ale i poza jej granicami.

Stlowa kluczowe: Kosciol w Polsce w okresie niewoli narodowej, zycie zakonne,
przemiany spoteczne w XIX w., odnowa religijna, praca spoteczno-charytatywna

Title: Patriotic life dimension and activity of Blessed Honorat Kozminski (1829-
1916)

Summary

Blessed Honorat KoZminski (1829-1916) is a unique figure in the history
of the Catholic Church in Poland during the period of partitions. He came into the
world in a small-town Biala Podlaska in the eastern part of the truncated Kingdom
of Poland, which had been incorporated into Russia. It enjoyed residual autonomy
before the January Uprising, and afterwards, as the so-called ,Priwislinskij
Kraj”. was subjected to a ruthless Russification policy. The repressive policies
of the Tsarist authorities also did not spare the Catholic Church, especially
religious orders living according to traditional rules. Under the influence of such
circumstances and as a result of Father Honorat’s personal experiences, the idea
of establishing non-habit (hidden) religious orders matured, which — living in
a secular environment — were to fulfil in a specific form the charism of religious
life. At the same time, this priestly service, except for purely religious purposes
related to the personal sanctification of their members, was given a distinctly pro-
social and national character. The established religious orders have stood the test
of time and continue to this day to carry out their mission not only in Poland but
also abroad.

Key words: Catholic Church in Poland during the period of national captivity,
religious life, social changes in the 19th century, revivalism, voluntary work
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150 lat koSciola parafialnego w Pawlowie (1871-2021)

Jak mile sq przybytki Twoje,

Panie Zastepow!

Dusza moja usycha z pragnienia i tesknoty
do przedsionkéw Panskich.

Moje serce i cialo radosnie wolajq

do Boga zywego (Ps 84, 2-3)

Wstep

Funkcjonowanie parafii kojarzy sie przede wszystkim ze znajduja-
ca sie w niej Swigtynig-kosciolem, dlatego ,w swoim ziemskim wymiarze
Kosciot potrzebuje miejsc, w ktorych moglaby gromadzié sie wspolnota
w1ernych Sa nimi nasze widzialne $wigtynie, Swiete miejsca, bedace obra-
zami Miasta Swietego, niebieskiego Jeruzalem, do ktérego pielgrzymuje-
my. W tych Swiagtyniach Kosciot spraque kult publiczny na chwa}e; Trojcy
Sw1qtej, shucha slowa Bozego i $piewa pie$n uwielbienia, zanosi modlitwy
i sklada Ofiare Chrystusa, obecnego sakramentalnie posréd zgromadze-
nia. Te Swigtynie sa réwniez miejscami skupienia i modlitwy osobistej”
(KKK nr 1198-1199).

W 2021 r. mija 150 lat od ukonczenia budowy ko$ciota parafialne-
go w Pawlowie, lezacym w regionie podlysogérskim Gor Swietokrzyskich,
w obecnej diecezji radomskiej, dawniej — krakowskiej, przez krétki czas —
kieleckiej, a w latach 1818-1992 sandomierskiej. Opaci benedyktynsklego
klasztoru na Swietym Krzyzu ktorzy wybudowali w Pawlowie dwa pierw-
sze koScioly drewniane pw. $§w. Jana Chrzciciela: pierwszy przed 1326 r.
i drugi w 1752 r., byli przez blisko 500 lat, az do momentu kasaty opac-
twa w 1819 r., gldbwnymi kolatorami parafii, czyli tymi, ktorzy mieli m.in.
obowiazek troszczy¢ sie o jej stan materialny, dzielac w pewnych okresach
prawo patronatu z przedstawicielami okolicznej szlachty. Prawo patronatu
w diecezji sandomierskiej wygasto po powstaniu styczniowym, gdy wladze
zaborcze przejely dobra koscielne.

t Doktor nauk humanistycznych w zakresie pedagogiki, wykladowca Wyzszego Semina-
rium Duchownego w Radomiu (Wydzial Teologii KUL JPII). Zainteresowania badawcze:
historia szkolnictwa i wychowania, ze szczegdlnym uwzglednieniem szkolnictwa katolic-
kiego i ksztalcenia kandydatow do kaplanstwa oraz katechetyczna dzialalno$¢ Koéciota
w ciggu wiekow. Adres e-mail: aorczyk@wp.pl
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W 1836 r. kosciol, wzniesiony badz gruntownie odnowiony przez
opata Antoniego Teodora Karskiego w polowie XVIII w., wraz z dzwonnica
ulegl w nieznanych okoliczno$ciach spaleniu. Parafianie wybudowali wow-
czas tymczasowa drewniang kaplice, ktora jak sie okazalo, miata im stuzy¢
przez kolejne dziesieciolecia az do powstania obecnej $wiatyni w 1871 r.
Wszelkie starania o budowe nowego kosciola przypadly na lata zaborow,
co wigzalo sie z koniecznoScia przezwyciezenia szeregu przeszkod i trud-
nosci.

Wspomniana rocznica stala sie okazja do przygotowania niniejszej
publikacji, by z wdzieczno$cia przyblizy¢ zmagania budowniczych oraz
troske nastepnych pokolen wraz z ich duszpasterzami o piekno i wyposa-
zenie pawlowskiej Swigtyni.

Swigtynia — materialna budowla wskazuje zarazem na inna swia-
tynie, ktora tworza gromadzacy sie w niej wierni — ,niby zywe kamienie...
budowani jako duchowa $wigtynia, by stanowi¢ Swiete kaplanstwo, dla
skladania duchowych ofiar, milych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5).

1. Poprzednie koscioly wystawione przez opatow swietokrzyskich

Na podstawie zapisu Jana Dlugosza, zawartego w Liber beneficio-
rum dioecesis cracoviensis (Ksiedze uposazen diecezji krakowskiej), do
ktorego odwoluja sie pézniejsi historycy, utworzenie parafii i wybudowa-
nie pierwszego drewnianego koSciola w Pawlowie przypisuje si¢ opatom
klasztoru benedyktynéw na Swietym Krzyzu. Dokonalo sie to, jak wspo-
mniano na wstepie, przed rokiem 1326, gdyz pod ta data Pawlow figuruje
po raz pierwszy w wykazie parafii diecezji krakowskiej, ktore placily papie-
ski podatek (rodzaj dziesieciny) zwany Swietopietrzem?. W 1496 r. biskup
krakowski kardynat Fryderyk Jagiellonczyk (1488-1503) nadal koSciolowi
stosowne odpustys.

Kosciol ten stluzyt wiernym przez kolejne wieki, co potwierdzaja
zrodla historyczne, m.in. z lat 1362, 1402, 1597, 1662 i 1747+. W polowie
XVIII w. ulegl on prawie zupelnemu zniszczeniu. Jego odbudowy badz
gruntownej przebudowy podjal sie, jako kolator ko$ciola i parafii, opat

2 Por. Archiwum Parafii Pawléw [dalej skrot: APP]: Kronika parafii Pawtéw 1928-,
s. 1-1a; B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795, t. IV, Krakoéw 2002, s. 211;
M. Derwich, Materiaty do stownika historyczno-geograficznego débr i dochodéw dzie-
siecinnych benedyktyriskiego opactwa Sw. Krzyza na Lysej Gérze do 1819, Wroclaw
2000, s. 154; J. Wroniszewski, KoScioly w Pawlowie i Modliborzycach Wokét patronatu
klasztoru i miejscowego rycerstwa, w: Z dziejow opactwa Swietokrzyskiego. Materia-
ty z konferencji naukowej, Kielce 1 VI 2006, (red.) M. Derwich, K. Bracha, Kielce 2007,
s. 22; J. Wisniewski, Dekanat itzecki, Radom 1909-1911 [reprint: Wydawnictwo ,Jed-
nos¢”, Kielce 2000], s. 153-156; A. Orczyk, Wszystko ma swojq historie. Blisko 700 lat
istnienia Pawtowa (cz. I), ,Tygodnik Starachowicki” 2006, nr 29, s. 21; tenze, Wszystko
ma swojq historie. Blisko 700 lat istnienia Pawtowa (cz. II), ,,Tygodnik Starachowicki”
2006, nr 30, s. 23.

3 M. Derwich, Materialy do stownika..., s. 154.

4 Por. tamze, s. 154-155.
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Swietokrzyski Antoni Teodor Karski, ktory pelit swoj urzad w latach
1748-1774. Mial on wystawi¢ koSciol modrzewiowo-sosnowy.

W 1781 r. wizytator biskupi ks. Wincenty Jezierski wspomina
w sprawozdaniu powizytacyjnym o ,nowo wystawionym” w 1752 r. przez
opata Teodora Karskiego koSciele drewnianym. To by oznaczalo, ze obec-
ny, murowany kosciol w Pawtowie, wybudowany w latach 1867-1871, byt-
by trzecim a nie drugim ko$ciolem na tym miejscu, nie liczac tymczasowej
kaplicy, ktora wystawiono po spaleniu sie kosciota w 1836 r.

Z relacji wizytatora wynika, ze ko$ciol wybudowany przez opata
Karskiego nie by} ostatecznie wykonczony (,,potrzebowat ozdoby i malo-
wania”). Zachowaly sie w nim pewne ,stare” elementy. Prowadzily do nie-
go dwie kruchty: przy wielkich drzwiach i ,,w tyle”. Wieze pokryto blacha,
aw 1776 r. caly kosciél — gontowym dachem. Nie dokonala sie jeszcze jego
konsekracja, ale zachowal swoje dotychczasowe wezwanie (tytul) $w. Jana
Chrzcicielas

W koéciele znajdowaly sie trzy olttarze drewniane oraz czwarty —
sstary” — w kapliczce. Ohtarz wielki, ,wymalowany” w 1778 r., byl przy-
gotowany do umieszczenia w nim obrazu. Cyborium, czyli tabernakulum,
okreslone jako ,stare”, prawdopodobnie z poprzedniego ko$ciola, miescito
srebrng puszke z Najswietszym Sakramentem przykryta welonem. Dopel-
nieniem wyposazenia przy gtownym ohtarzu byla miedziana posrebrzana
lampka wieczna.

W dwoch nowych oltarzach bocznych, ,bez malowania”, umiesz-
czono obrazy Najswietszej Maryi Panny i §w. Anny. W ohtarzu kaplicy
bocznej widnial rowniez obraz Matki Bozej. Wszystkie oltarze mialy men-
sy murowane, a w kazdej znajdowal sie konsekrowany portatyl, czyli wkta-
dany kamien z relikwiami®.

Jak w kazdym koSciele parafialnym, niezbednym elementem wy-
posazenia byla chrzcielnica. W kosciele pawlowskim byla to chrzcielni-
ca kamienna, w ktorej miescil sie ,kociolek miedziany z przykrywadlem,
z pretem zelaznym”. Byla zamykana na klodke. Przechowywano w niej tak-
ze oleje Sw.

W ,malym chorze”, czyli prezbiterium, byla kamienna posadzka.
Staly tu rowniez dwie stare lawki, pewnie kolatorskie. W ,,wiekszym cho-
rze”, inaczej nawie, przetrwala drewniana podloga wymagajaca naprawy.
Nowe wyposazenie stanowily tawki’.

5 Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu [dalej skrot: BDS], sygn. I 1454: Akta wizyty
generalnej pod szczesliwym rzqdem Jasnie OSwieconego Kajetana Ignacego Soltyka
z Bozej 1 Stolicy Apostolskiejltaski biskupa krakowskiego ksiqzecia siewierskiego w de-
kanatach radomskim, kunowskim i zwoleniskim. Przez Wielmoznego Imé Ksiedza Win-
centego Jezierskiego oboyga praw doktora, scholastyka katedralnego kamienieckiego,
sedziego surrogatea lubelskiego, wizytatora generalnego wyznaczonego czynionej.
Pisane w roku 1781, s. 754-755.

¢ Tamze, s. 756.

7 Tamze, s. 756-757.
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Do gloszenia kazan i nauczania wiernych stluzyta drewniana am-
bona ,snycerskiej roboty”. Na nowym chorze znajdowal sie niedawno
odnowiony pozytyw (male organy)®. Na podstawie wcze$niejszej wizy-
tacji z 1610 r. wiadomo, ze koSciol pawlowski nie mial organow. Z kolei
w aktach wizytacyjnych z 1747 r. wzmiankowane sg juz mate 7-glosowe
organy. Prawdopodobnie ten instrument zastal wizytator biskupi w 1871 1.
Wymieniany jest on takze w podzniejszych Zrodlach (np. w inwentarzu
71818 r.). W 1836 r. ulegl zniszczeniu w czasie pozaru koSciola®.

Do ko$ciola prowadzily dwa wejécia: jedno szersze od frontu
(,wrota nowe podwodjne... dachem pokryte”), a drugie (furtka) od strony
plebanii®. Wydaje sie, ze usytuowanie opisywanego kosciola byto podobne
do obecnego.

Jak zaswiadcza ks. J. Wisniewski, w Inwentarzu parafii z 1806 r.
nie ma zadnej wzmianki, by kosciol w Pawlowie ulegl powazniejszym
zmianom®. Tenze sam autor zamieszcza w swojej monografii Dekanat it-
zecki opis tego koSciola, ktory czeSciowo pokrywa sie z opisem zawartym
w aktach wizytacyjnych z 1781 r.: ,,Kosciél byl drewniany, gontem kryty,
z kopulka na szczycie. Do ko$ciola prowadzily dwa wejécia: od zachodu
i od poludnia przez kruchty. W prezbiterium byla kamienna posadzka,
w nawie drewniana podloga. Okien bylo 7, z szybami w oléw oprawiony-
mi. Po prawej stronie znajdowala sie zakrystia o jednym oknie. Oltarzow
bylo 4: w wielkim miescil sie krzyz i posag Sw. Jana Chrzciciela, wyzej ob-
raz N[ajSwietszej] M[aryi] P[anny]; po obu stronach oltarza miescily sie
obrazy $w. Marka i Lukasza i dwie rzezby $w. Piotra i Pawla. W nawie od
strony polnocnej stal oltarz z obrazem Naj$[wietszej] Maryi Panny, po le-
wej stronie od poludnia oltarz z obrazem $w. Anny, wyzej $w. Antoniego.
W kaplicy stat oltarz Matki Boskiej™2.

Jezeli chodzi o wyposazenie koSciola w ksiegi, szaty i naczynia
liturgiczne, wiadomo, ze pod koniec XV w. w parafii uzywany byl Mszal
rzymski, Agenda nowa i 2 Mszaly krakowskie'3. Z zapisow (pewnie powi-
zytacyjnych) z lat 1592-1598 wynika, ze ko$ciot pawlowski posiadal w tym
czasie: 8 ornatow, 4 kielichy srebrne i pozlacane, 1 srebrng monstrancje,
1 srebrny krzyz“.

W drugiej potowie XVIII w. w wyposazeniu koSciola znajdowaly
sie: 1 monstrancja, 1 puszka na komunikanty i 1 krzyz*. Niestety, do cza-
sow wspolczesnych nie zachowal sie zaden z tych przedmiotéw. By¢ moze
dlatego, ze obok zawieruch wojennych zdarzaly sie kradzieze i rabunki

8 Tamze, s. 757.

9 Por. M. Szymanowicz, Organy w koSciolach diecezji radomskiej. Historia i stan obecny,
Lublin 2006, s. 296.

1 BDS: Akta wizyty generalnej..., s. 755.

1 Por. J. WiSniewski, Dekanat itzecki..., s. 154.

2 Tamze, S. 154.

3 Por. B. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795, t. IV..., s. 665.

4 Por. tamze, s. 584.

15 Por. tamze, s. 591.
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w kosciolach, o czym $wiadczy list pasterski biskupa Andrzeja Zatuskiego
(1746-1758) z 22 lutego 1757 r., w ktorym wspomina sie o dwudziestu czte-
rech obrabowanych kosSciotach. Wsrdd nich byt réwniez kosciol pawtow-
ski. Biskup zalecal zaopatrzy¢ Swiatynie w dobre zamki, ogrodzic je i zor-
ganizowac straz nocng*°.

Wspomniane sprawozdanie powizytacyjne (Akta wizyty general-
nej z 1781 r.) zawiera dosy¢ szczegboltowe informacje na temat wyposazenia
kosSciola pawlowskiego w przedmioty i naczynia liturgiczne. W zbiorach
zakrystii znajdowala sie wowczas m.in. stara srebrna monstrancja, nieco
uszkodzona mala puszka srebrna, trzy srebrne kielichy mszalne z patena-
mi, w tym jeden bedacy darem opata Swietokrzyskiego Krystyna Mireckie-
go (zm. 1732), krzyz srebrny oraz naczynia cynowe na oleje Swiete. Przed-
mioty te w wiekszoSci nie przetrwaly do naszych czasow".

Wedlug relacji ks. wizytatora parafia posiadala relikwie drzewa
Krzyza Swietego umieszczone w obrazie Matki Bozej z Dzieciatkiem ,za
koronka srebrna pozlacang” oraz relikwie $w. Jana Chrzciciela w drew-
nianym poztacanym pacyfikale (relikwiarzu w ksztalcie krzyza). Jezeli
czastka relikwii Krzyza Swietego mogla tu rzeczywiscie trafic¢ z pobliskiego
klasztoru $wietokrzyskiego, to istnienie autentycznych relikwii $w. Jana
Chrzciciela wydaje sie malo prawdopodobne. Ponadto w zbiorze relikwii
znajdowaly sie stojace na oltarzu relikwie $w. Antoniego Padewskiego
i $w. Feliksa z Cantalicio (Cantalice w Umbrii we Wloszech), najstynniej-
szego Swietego z zakonu kapucynow, zyjacego w XVI w. oraz relikwie kil-
ku meczennikow z pierwszych wiekow chrzescijanstwa (m.in. $w. Feliksa
i $w. Prudencjusza). Trudno wypowiadac sie na temat ich autentyczno$ci.
W ciagu ostatniego potwiecza nie byly one — o ile wiadomo — eksponowa-
ne, a wiec prawdopodobnie nie zachowaly sie'.

Podkreslajac dokonania 6wczesnego proboszcza ks. Tomasza Gal-
kowskiego (1767-1802), wizytator biskupi nie omieszkal zaznaczy¢, ze
przyczynil sie on do znacznego wzbogacenia kosciola w szaty, sprzety, na-
czynia i ksiegi liturgiczne, gdyz obejmujac parafie w 1767 r., ,zastal ostat-
nie spustoszenie apparatow kosScielnych”. W ciggu kilkunastu lat zdolal on
jednak uzupekic istniejace braki. I tak parafia posiadala m.in.: 5 ornatow
bialych, 3 czerwone, 2 zielone, 3 fioletowe, 2 czarne, 4 kapy w kolorze bia-
lym, zielonym, fioletowym i czarnym, 1 baldachim, 1 antepedium i 1 calun
zalobny. Przechowywano je w szafie z szufladami. W zakrystii znajdowaly
sie ponadto dwie skrzynie drewniane, jedna na $wiece i lampy koscielne,
druga na wosk i 16j.

Do sprawowania liturgii nieodzowne byly ksiegi liturgiczne.
W zbiorze parafii znajdowalo sie m.in.: 3 mszaly stare w marmurkowej
oprawie, 2 mszaly nowe, mszalik pogrzebowy, gradual, antyfonarz, 2 agen-
dy — wszystkie te ksiegi juz mocno wystuzone, a ponadto nowy profesjonal,

6 Por. tamze, s. 631-632.
7 BDS: Akta wizyty generalnej..., s. 759-760.
8 Tamze, s. 758-759.
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ksiazeczki z polskim wydaniem Ewangelii (,,Ewangeliki polskie™) oraz zbior
ksiazek z zakresu teologii, kaznodziejstwa, historii i innych dziedzin®.

2. Tymczasowa kaplica i budowa obecnego kosciola

Istniejacy dotychczas drewniany ko$ciol w Pawlowie, jak juz wspo-
mniano, wraz z dzwonnica spalil si¢ w 1836 r. Parafia stanela przed nie-
bagatelnym wyzwaniem budowy nowej Swigtyni. Owczesny proboszcz ks.
Antoni Beder (1802-1836) zwrocil sie do wladz Komisji Wojewodztwa
Sandomierskiego w Radomiu z prosba o pomoc materialng dla parafii.
Otrzymal 300 rubli odszkodowania. Dzieki pomocy naddzierzawcy dobr
rzepinskich Jana Maciejewskiego (Maciejowskiego)2° wybudowano tym-
czasowa drewniang kaplice o wymiarach: dlugosé — 21 lokci (1t = 57,6
cm), szeroko$¢ — 13 L. i wysokos¢ — 5 1., czyli 12 — 7,2 — 2,8 m. W glownym
oltarzu znajdowala sie figura $w. Jana Chrzciciela, krucyfiks i dwa obrazy:
Matki Bozej i §w. Antoniego. Od strony poludniowej znajdowatl sie oltarz
z obrazem Maryi z Dziecigtkiem, natomiast od strony poinocnej ottarz $w.
Barbary. Prowizoryczna kaplica byla za mala, aby pomiesci¢ uczestnikow
nabozenstw, a przede wszystkim zaczela z czasem zagraza¢ bezpieczen-
stwu modlacych sie w niej ludzi®..

W 1850 r. dzialajacy przy parafii dozor koScielny zdecydowal, ze
konieczna jest budowa nowego kosciola. Zwrocono sie z ta sprawa do Ko-
misji Rzagdowej Spraw Wewnetrznych i Duchownych w Warszawie, ktora
wydala rozporzadzenie Rzagdowi Gubernialnemu w Radomiu, aby sporza-
dzono plan i kosztorys budowy murowanego kosSciola.

W przypadku remontu lub budowy nowego kosciola obowigzy-
waly w zaborze rosyjskim przepisy o tzw. dozorach koscielnych, ustano-
wionych na mocy dekretu krolewskiego z 6(18) marca 1817 r. Okreslono
w nim ogo6lne zasady utrzymania budowli koscielnych. W sklad dzialaja-
cych w poszczegdlnych parafiach dozoréow wchodzili: kolator, proboszcz
i trzech przedstawicieli parafii, wybieranych sposréd grona posiadaczy
nieruchomogci. Obieralni czlonkowie dozoru musieli uzyskac¢ zatwierdze-
nie specjalnych Komisji Wojewodzkich. Do najwazniejszych obowiazkéw
dozoru ko$cielnego nalezalo zarzadzanie funduszami i czuwanie nad prze-
biegiem remontoéw, czy tez budowa koSciotow i zabudowan plebanskich
z wylaczeniem wewnetrznych reparacji mieszkania plebanskiego, ktorymi
miat zajmowac sie sam proboszcz.

9 Tamze, s. 759-768.

20 Uczennica szkoly siéstr benedyktynek w Sandomierzu byla niejaka Eufemia Maciejow-
ska, corka Jana Maciejowskiego, dzierzawcy dobr rzadowych Rzepin, ktéry zmarl przed
1853 rokiem (por. A. Szylar, Dzialalnos$¢ oswiatowa benedyktynek sandomierskich w la-
tach 1616-1865, Lublin 2002, s. 177).

2t Por. J. Wisniewski, Dekanat itzecki..., s. 154-155; S. Cieslik, Parafia Pawtéw w latach
1918-1939, Radom 2001 [maszynopis pracy magisterskiej. Uniwersytet Kardynatla Stefana
Wyszynskiego w Warszawie], s. 16-18.
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W 1824 r. na mocy dekretu krolewskiego ulegl zmianie przepis
o stanie osobowym dozoru kosScielnego. Do jego skladu dolaczono miej-
scowego dziedzica, jezeli nie byl on réwnoczesnie kolatorem, natomiast
proboszcza zastapiono dziekanem. Kadencja obieralnych czlonkéw dozo-
ru, bedacych przedstawicielami parafian, trwala sze$¢ lat. Postanowienie
to regulowalo takze problem nakladéw na inwestycje koScielne, wskazujac
trzy zrodla finansowania, ktore nalezalo wykorzystywac¢ z zachowaniem
wskazanej kolejnoséci. Na pierwszym miejscu trzeba bylo spozytkowaé
srodki wynikajace z zapisu erekcyjnego lub dziedzicznych zobowigzan
patronackich, nastepnie dobrowolne ofiary i dopiero jako ostatnie zrédlo
obowigzkowe skladki wynikajace z rozkladanych kosztow opracowanych
przez dozor koScielny.

Ograniczenie praw dozorow kosScielnych nastgpilo na mocy ukazu
cara Aleksandra II o atrybucjach wladz i o zarzadzaniu budowy i reperacji
budowli koscielnych z 1863 r. ogloszonych tuz przed wybuchem powsta-
nia styczniowego. Dozory koscielne mogly decydowac o wydatkowaniu
sum nieprzekraczajacych 300 rubli na prace niewymagajace wykonywa-
nia specjalnych planéw, z wyjatkiem zmian stylu architektonicznego bu-
dowli. W przypadku gdy kosztorys inwestycji opiewal na kwote pomiedzy
300 a 3000 rubli, dokumentacja projektowa za posrednictwem naczelnika
powiatu powinna by¢ skierowana do Rzadu Gubernialnego. Przy inwesty-
cjach przekraczajacych kwote 3000 rubli lub przy staraniach o pozwolenie
na budowe nowego koSciola, sprawe rozpatrywala Komisja Spraw We-
wnetrznych. W 1865 r. w ramach represji popowstaniowych carat prze-
jal parafialne majatki koScielne powyzej szeSciu morgow gruntow upraw-
nych, co oznaczalo pozbawienie parafii i proboszczéw kluczowego zrodla
dochodow z tytulu posiadanej ziemi. W zamian przyznano im okreslone
uposazenie pieniezne w zaleznos$ci od wielko$ci parafii.

Na skutek ustawy uwlaszczeniowej ulegl zmianie dotychczasowy
porzadek spoleczny. Od roku 1864 wprowadzono zebrania paraﬁalne Do
udzialu w nich mieli prawo WSZyscy pe}noletm mieszkancy wyznania kato-
lickiego posiadajacy przynajmniej trzy morgi gruntu. Skutkiem tego pra-
wo podejmowania decyzji o budowie koSciola i o jej finansowaniu przejeta
miejscowa spoleczno$c22.

Po kasacie klasztoréw i przejeciu ich majatkow w 1819 r. rzad
Krolestwa Polskiego, dzialajacy poprzez swoje urzedy i instytucje, wszed}
w prawa i role kolatora. Taka sytuacja zaistniala w odniesieniu do parafii
Pawlow po przejeciu klucza rzepinskiego dobr klasztornych, do ktorych na-
lezal m.in. folwark w Pawlowie. Rzad Gubernialny w Radomiu, podobnie

22 Por. O dozorach koscielnych, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 2 (1909), s. 385-390;
zob. D. Lewandowski, Stan prawny i organizacja budownictwa sakralnego w Kroéle-
stwie Polskim, ,,Studia Wloclawskie” 6 (2003), s. 286-295; D. Rosinska, Dozory koscielne
w Zaglebiu Dgbrowskim na przetomie XIX i XX wieku, ,Nasza Przeszlo$¢” 115-116 (2011),
s. 326-327; A. Majdowski, O zabudowaniach plebarnskich w ustawodawstwie Krélestwa
Polskiego, ,Nasza Przeszlos¢” 73 (1990), s. 165-190.
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jak dawny kolator, czyli opat klasztoru na Swietym Krzyzu, zobowigzany
byl — w przypadku budowy koS$ciola, jego remontu lub innych prac — do
pokrywania czeSci wydatkow. Pozostala sume skladali parafianie.

Podejmujacy starania o wzniesienie nowego kosciola w Pawlowie
musieli sprosta¢ zaistnialym wymogom historyczno-prawnym. Zadanie
to wraz z dozorem ko$cielnym wzigl na siebie ks. Jan Strachowski?3, pro-
boszcz parafii w latach 1853-1883. W 1858 r. Rzad Gubernialny w Rado-
miu zatwierdzil plany projektowanego ko$ciola, ktére wykonal budowniczy
powiatowy Lucjan Mierzejewski z Opatowa. Koszty budowy oszacowano
na 8144 rs. (rubli srebrem) i 87 3/4 kopiejki. Rzad Gubernialny przeznaczyt
na ten cel jako kolator 788 rb. kop. 89 i jako dziedzic 2552 rb. kop. 85 2.
Pozostala kwote, czyli ok. 4800 rb., mieli zlozy¢ parafianie.

Budowa ko$ciola, pomimo zatwierdzenia planow, jeszcze przez
dziewiet lat nie zostala rozpoczeta, poniewaz zaden z przedsiebiorcow nie
chcial sie jej podjac ze wzgledu na szczuplo$¢ zaplanowanych funduszy.
Dopiero 5 wrze$nia 1867 r., z polecenia biskupa sandomierskiego Joze-
fa Michala Juszynskiego (1859-1880), przyjechal do Pawlowa dziekan
kunowski i proboszcz w Szewnie ks. kanonik Ignacy Grynfeld, ktory

23 Ks. Jan Strachowski urodzil sie 2 (wedlug innych Zrédet 4) grudnia 1819 r. w Parszo-
wie w parafii Wachock. Byl synem Feliksa (majstra murarskiego) i Barbary z Bartyzelow,
ktora byta siostra o. Zefiryna Bartyzela (1789-1861), przedostatniego przeora w klasztorze
cystersow w Wachocku i dlugoletniego proboszcza wachockiej parafii oraz ks. Michata
Bartyzela, proboszcza w Wysokiej k. Szydlowca (zm. 1884). Niewatpliwie wujowie ze stro-
ny matki pomogli mu w uzyskaniu wyksztalcenia, podobnie jak jego braciom: Mikolajowi
i Dominikowi, ktorzy réwniez wybrali stan duchowny. Trzeci brat, Pawel, byl w latach
1873-1874 nauczycielem Stefana Zeromskiego w szkole poczatkowej w Psarach. Pisarz
sportretowal go w Syzyfowych pracach w osobie Ferdynanda Wiechowskiego i w Pa-
mietnikach. Przyszlty dlugoletni proboszcz pawlowski i budowniczy ko$ciola, uczeszczat
najpierw do szkoly obwodowej w Wachocku (1831-1836). Nastepnie byl alumnem Semi-
narium Duchownego w Sandomierzu (1836-1842). 21 maja 1842 r. zostal wy$wiecony na
kaplana w archikatedrze warszawskiej przez biskupa sufragana warszawskiego Tomasza
Chmielewskiego. Przez rok pekil funkcje wikariusza parafii Wachock i prefekta miej-
scowych szkol. Parafie Pawlow objat 1 grudnia 1853 r. i byt jej proboszczem przez blisko
trzydzieSci lat. 18 maja 1883 r. przeszed} na probostwo do Sienna, gdzie zmart 1 grudnia
1900 r. Tam tez zostal pochowany (Por. K. Winiarczyk, Cmentarze wqchockie. O ludziach,
ktorzy odeszli..., Wachock 2004, s. 26; tenze, Wqchocki stownik biograficzny, Wachock
2014, s. 18-19, 232-233;. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny
ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. IV, Sandomierz 2019, s. 92-93).

24 Ks. Ignacy Grynfeld urodzil sie 1 lutego 1810 r. w Krynkach. Pochodzit ze stanu szla-
checkiego. W 1828 r. ukonczyl Szkole Wydzialowa w Wachocku. Byl uczniem Szkoly Wo-
jewddzkiej w Kielcach (1828-1830) i alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu
(1830-1831). Studiowal w Seminarium Gléwnym w Warszawie (1831-1835). Swiecenia
kaplanskie przyjal 2 lipca 1834 r. w Warszawie. W 1835 r. otrzymal stopien kandydata
teologii. Byl wikariuszem w parafii: Tr6jca (1835-1836), administratorem parafii Mychow
(1836-1837), wikariuszem w Szewnie (1837-1838), a nastepnie proboszczem tej parafii
(1838-1883). W latach 1861-1865 sprawowal funkcje dziekana dekanatu kunowskiego.
3 XII 1863 r. zostal aresztowany przez wojsko rosyjskie za interwencje w obronie poj-
manego, bitego powstanca. Pedzono go w grupie wiezniow kilka mil, a w koncu zostal
zwolniony. Wladze podejrzewaly go o sprzyjanie powstanicom. W listopadzie 1868 r. zo-
stal oddany pod dozér policyjny za kazanie, ktore wyglosil w Siennie, «pod wzgledem
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poswiecil kamien wegielny i rozpoczeto wznoszenie $wiagtyni. Prace te
trwaly cztery lata.

18 listopada 1871 r. ks. dziekan I. Grynfeld poswiecil nowo wybu-
dowany kosciol, a jego wlasciwej konsekracji dokonal w 1886 r. biskup
sandomierski Antoni Ksawery Sotkiewicz (1883-1901). Doroczny obchod
tego wydarzenia wyznaczono na III niedziele po uroczystosci Zestania Du-
cha Swietego?.

Obecny kosciol w Pawlowie to §wigtynia kamienno-ceglana, jed-
nonawowa, o ptaskim drewnianym sklepieniu, wybudowana w stylu neo-
gotyckim. Jego wymiary, pierwotnie podane w tokciach, wynosza: dlugosc
- 551, szeroko$¢ nawy — 21 L., szerokos¢ prezbiterium — 9 1., wysokos¢ — 15
L., a wiec odpowiednio: 31,6 — 12,0 — 5,1 — 8,6 m.

W 1988 r. pokryto tynkiem pierwotnie kamienne partie muréw ko-
Sciola, pozostawiajgc jedynie poziome pasy ornamentu ceglanego, ktore
pomalowano farba. Z czasem okazalo sie, ze zabieg ten nie byt zbyt ko-
rzystny, gdyz po kilkudziesieciu latach przy$pieszyl niszczenie cegiel oraz
ich fragmentaryczne kruszenie sie i odpadanie.

3. Wyposazenie swiatyni i podejmowane prace renowacyjne

W swoim wnetrzu kosSciol pawlowski posiada trzy drewniane olta-
rze z lat 70. 1 80. XIX w. Maja one charakter eklektyczny z przewaga stylu
neoklasycystycznego.

W oltarzu glownym, zgodnie z wezwaniem patronalnym parafii, znajduje
sie obraz przedstawiajacy $w. Jana Chrzciciela udzielajacego chrztu Panu
Jezusowi.

Oryginalny, prawdopodobnie XIX-wieczny, obraz zostal na po-
czatku obecnego stulecia poddany niefortunnej renowacji, a wlasciwie
nieudolnie przemalowany, tak ze zdecydowano sie zastgpi¢ go nowym,
ktory niestety odbiega stylem od pozostalych plocien znaJduJacych sie
w Swiatyni. Jest wzorowany na bardziej wspodlczesnym obrazie wiszacym
na kruzgankach opactwa benedyktyné6w na Monte Cassino we Wloszech.
W niszy oltarza (za obrazem, ktory jest odsuwany) miesci sie figura Matki
Bozej Niepokalanej. Po bokach miedzy kolumnami stoja figury $w. Zyg-
munta i Sw. Wawrzynca, za§ w wyzszej kondygnacji na osiach skrajnych
(na gzymsie oltarza) — $w. Stanistawa i Sw. Mikolaja. Calos¢ kompozycji
dopelnia rzezba golebicy na tle oblokow z wychodzacyml promlenlaml
(symbol Ducha Swietego), umieszczona w tréjkatnym zwienczeniu oltarza

(tympanonie).

politycznym bardzo naganne». Byl kanonikiem Kapituly Podlaskiej i Kapituly Kolegiac-
kiej w Opatowie. Zmarl 20 marca 1883 r. w Szewnie (B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stow-
nik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. I, Sandomierz 2014, s. 265).
25 APP: Kronika parafii..., s. 1a; por. J. Widniewski, Dekanat itzecki..., s. 155; A. Orczyk,
130. rocznica kosciota w Pawtowie, ,Tygodnik Starachowicki” 2001, nr 47, s. 11.
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Oharz boczny po prawej stronie nawy zostal dedykowany Naj-
Swietszej Maryi Pannie w tajemnicy Niepokalanego Poczecia. W wyzszej
kondygnacji znajduje sie oSmioboczny obraz Przemienienia Panskiego.

Drugi ottarz boczny, usytuowany po lewej stronie, zostal poswieco-
ny $w. Barbarze. Nad wizerunkiem patronki gornikow, ludzi niebezpiecz-
nej pracy i dobrej $émierci znajduje sie obraz $w. Jozefa z Dziecigtkiem
w o$miobocznej ramie. Oltarze te uzupekniaja figury Sw. Franciszka i $w.
Antoniego.

Oltarz z obrazem $w. Barbary znalazl sie w kosciele pawlowskim
z pewnos$cia nieprzypadkowo. By¢ moze jest to odniesienie do istniejg-
cych w okolicy tradycji gérniczych zwigzanych z wydobywaniem rud ze-
laza. Zgodnie z utrwalonym przekazem $w. Barbara zostala wydana na
Smier¢ przez swego ojca, wrogo nastawionego do nowej wiary, i zostala
Scieta ok. 306 r. w czasie przesladowan chrze$cijan za panowania cesarza
Maksymina. Jej kult rozpowszechnit si¢ w Kosciele, poczawszy od VIII w.,
w Polsce od XIII-XIV w., zwlaszcza na Slasku, w Malopolsce i na Pomorzu.
W ikonografii $w. Barbara przedstawiana jest najczeSciej z mieczem oraz
z kielichem i hostig — symbolami wskazujacymi na szczesliwg $mier¢, tzn.
Smier¢ poprzedzong spowiedzig sakramentalng i przyjeciem Komunii $w.
W ten sposoéb artysta ukazal ja rowniez na obrazie ottarzowym w Pawlowie.

Przykladem sztuki stolarskiej dobrej klasy s3 ambona zwienczo-
na figura Dobrego Pasterza oraz chrzcielnica z obrazem przedstawiajacym
chrzest Pana Jezusa (przelom XIX i XX w.). Ambona i chrzcielnica zostaly
wykonane z drewna debowego i pokryte bejca. Na poczatku obecnego stu-
lecia poddano je renowacji. W latach 1958-1959 sprawiono dwa debowe
konfesjonaly2¢. W 1995 r. kosciot wzbogacil sie o nowe tawki, ktére wyko-
nal miejscowy stolarz Wladystaw Hamera?.

Ok. 1871 r. Jozef Szymanski zbudowal organy do nowo powstalej
Swiatyni o nieznanej liczbie glos6w. Sa wymienione w Inwentarzu ko$ciola
z 1889 r. W 1945 r. stwierdzono bardzo zly stan ich zachowania. W tym
samym roku Stanislaw Jagodzinski z Garbatki k. Radomia wykonal nowy
miech z zamiarem, ze w przyszloSci bedzie wykorzystany do nowego in-
strumentu. Tak tez sie stalo, gdy w 1947 r. wspomniany organmistrz zbu-
dowal 9-glosowe organy, istniejace do chwili obecnej. Jest to szafa organo-
wa wolno stojaca, malowana pierwotnie na kolor jasnobrazowy, mazero-
wana o wymiarach: 2,91 m szerokosci, 1,46 m glebokosci i ok. 4 m wysoko-
Sci prospektu zaprojektowanego w stylu neoklasycystycznym Uroczyste
po$wiecenie nowo zbudowanego instrumentu mialo miejsce 8 czerwca
1947 r. Od chwili powstania byt on kilkakrotnie poddawany doraznym na-
prawom, ktore najczesciej dotyczyly podzespoldow napedzajacych (silnik
i dmuchawa) oraz miechow organowych. Od kilku lat organy sa niespraw-
ne i wymagaja gruntownej renowacjiz.

26 APP: Kronika pardafii..., s. 57a, 60a.

27 Por. tamze, s. 46, 132; A. Orczyk, Z historii kosciota i parafii (cz. II)..., s. 20.

28 APP: Kronika parafii..., s. 20-20a, 24-26a; M. Szymanowicz, Organy w kosciotach die-
cezji..., S. 206-297.
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Ko$cio6l rozéwietla 7 okien witrazowych (6 w nawie i 1 w prezbite-
rium). W nawie po prawej stronie w Srodkowym oknie przycigga uwage
witraz, na ktérym ukazana jest Matka Boza Krbélowa z Dzieciatkiem, ad-
orowana przez dwoje dzieci i mlodzienca. U dolu widnieje napis: ,,Kroélo-
wo Korony Polskiej mo6dl si¢ za nami. Ofiara Parafian 1937”. Witraz zostat
wykonany w firmie ,,Zelenski” z Krakowa. Rok p6zniej ta sama firma w tej
samej cenie wykonala witraz w Srodowym oknie po lewej stronie po$wie-
cony $w. Izydorowi®.

Sw. Izydor (ok. 1080-1130), Hiszpan z pochodzenia, to patron
rolnikow. Ukazany zostal jako mlody mezczyzna, ubrany w str6j chlop-
ski, ktory kleczy na Swiezo zaoranej ziemi. Na dalszym planie widac pare
wolow zaprzezonych do pluga, ktore jakby same wykonywaly orke. Scena
ta wigze sie z biografia Swietego, ktorego oskarzono o to, ze poswiecajac
czas na modlitwe, zaniedbuje prace. Zarzuty te okazaly sie bezpodstawne,
bo wprawdzie Izydor ,tracil” czas, klekajac do modlitwy, ale nie ustepo-
wal innym w iloSci wykonanej pracy, co wiecej — B6g pomnazatl jej owo-
ce. W 1170 r. cialo Izydora zlozono w koSciele $w. Andrzeja w Madrycie.
W 1622 1. zostal ogloszony §wietym przez papieza Grzegorza XV. Jego po-
sta¢ stata si¢ popularna w wielu krajach Europy i Ameryki Lacinskiej. Jak
wida¢, dotarla takze w rejon Gor Swietokrzyskich.

W prezbiterium koSciola znajduje si¢ witraz przedstawiajacy sw.
Antoniego, powstaly rowniez w zakladzie ,Zelenskiego”, ufundowany
W 1934 r. przez jednego z parafian3®. W pozostalych oknach nawy oraz
w oknie rozetowym nad wejsciem do koSciola kompozycje witrazy stano-
wig, jak wspomniano, ornamenty kwiatowo-geometryczne. Okno rozetowe
jest praktycznie niewidoczne z wnetrza koSciola, gdyz przestania je pro-
spekt organowy. Znajdujacy sie w nim witraz zamontowano na Wielkanoc
1939 r.3.. W 2015 r. zostal ufundowany witraz w pierwszym oknie nawy
kosSciola po prawej stronie blisko oltarza. Przedstawia Pana Jezusa Milo-
siernego i jest utrzymany w tym samym stylu i kolorystyce, co poprzednie.
Ofiarodawca tego witraza pragnal zachowac¢ anonimowos¢.

W Scianach ko$ciola osadzone sa trzy tablice epitafijne: Kazimierza
Kiniorskiego (1841-1876), Waclawa Janeckiego (1881-1898) i Leona Biel-
skiego (1844-1905). Upamietniaja przedstawicieli miejscowego ziemian-
stwa. Szczegolng wdziecznos$¢ parafia winna jest Leonowi Bielskiemu, ktory
jako wlasciciel badz dzierzawca rzadowego (do 1819 r. klasztornego) majat-
ku dworskiego w Rzepinie, na poczatku XX w. przyczynil sie wlasnym kosz-
tem do wzniesienia wiezy koSciola, koniczac zarazem jego budowe.

W 1943 r., mimo trwajacej okupacji, ks. proboszcz Franciszek
Zbroja zdolal zakupi¢ posadzke terakotowa do kosciota w fabryce ,,Lange
i Dziewulski” w Opocznie. Posadzka przetrwala po dzi§ dzien w dobrym
stanie3?.

29 APP: Kronika pardfii..., s. 8, 9.
30 Tamze, s. 6a, 8a.

3t Tamze, S. 9a.

32 APP: Kronika pardafii..., s. 15.
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Niewatpliwie waznym wydarzeniem w historii Pawlowa i okolic
bylo udostepnienie elementarnej — z dzisiejszego punktu widzenia — zdo-
byczy cywilizacyjnej, jaka jest elektryfikacja. W Kronice parafii ks. pro-
boszcz Zbroja zanotowal: ,,9 kwietnia [1953 r.] przybyla do koSciola ekipa
monterow, aby zalozy¢ instalacje elektryczna, poniewaz Lodzkie Przedsie-
biorstwo Elektryfikacji Rolnictwa musi do 1 czerwca zelektryfikowac wie$
Pawloéw, Dabrowe, Jablonne i Warszéwek”. 19 pazdziernika 1953 r. zelek-
tryfikowany kosciol wlaczono do sieci elektrycznej. W styczniu 1957 r. za-
instalowano naglo$nienie koSciola33.

W 1967 r., zgodnie z duchem zmian liturgicznych wprowadzanych
po IT Soborze Watykanskim, wykonano tzw. oltarz soborowy, by umozliwi¢
sprawowanie Eucharystii ,,twarza do ludu” oraz zamontowano specjalne
podium z trzema krzestami dla celebranséw. Na oltarzu tym sprawowano
Ofiare Mszy $w. przez blisko 20 lat. Obecny drewniany oltarz i ambonka
powstaly w 1989 r. Sa wzorowane na kamiennym ottarzu i ambonce z ko-
$ciola klasztornego na Swietym Krzyzu. Maja prosta formes+,

W okresie blisko 150 lat, jakie uplynely od jego wzniesienia, kosciot
byt kilkakrotnie odnawiany wewnatrz (m.in. w latach 1931-1933, 1953,
1967-1968, 1986 i na poczatku obecnego stulecia). Malowid}a $cienne sto-
sunkowo szybko ulegaly zniszczeniu — jak sie przypuszcza — ze wzgledu na
uzycia do budowy kosciota tzw. kamienia placzacego, ktory tatwo przyjmu-
je i zatrzymuje wilgo¢. Gdy na mokrych Scianach osiada kurz, tworzy sie
trudna do usuniecia warstwa brudu i ples$ni.

Na poczatku obecnego stulecia, gdy proboszczem parafii byl ks.
Andrzej Rdzanek, koscidl zostal poddany gruntownym pracom zabezpie-
czajacym w zwigzku z pekaniem Scian. Po wykonaniu szeregu ekspertyz
i ocenie stanu technicznego budynku, opracowano plany renowacyjne.
Przeprowadzone badania pokazaly, ze fundamenty kosciola sa stabilne.

Prace remontowo-renowacyjne zostaly zlecone firmie budowlane;j
~Pochbud” z Pawlowa. Popekane $ciany wzmocniono specjalnymi nadpro-
zami oraz spieto je metalowymi klamrami (tzw. ankrami), ktore zakryto
w murze. Polozono nowe tynki na % powierzchni $cian, inne poprawio-
no i uzupekiono. Zdjeto drewniany, tynkowany na trzcinie, sufit. Ko$ciot
otrzymal nowe sklepienie z desek modrzewiowych, ods}onle;to przy tym
belki na wzoér franciszkanskich i dominikanskich ko$cioléw sredniowiecz-
nych. Ocieplono sufit welng mineralng i wykonano wentylacje ko$ciola.
Zalozono nowq instalacje elektryczng.

W kolejnych latach wnetrze koSciola zostalo pomalowane jedno-
barwnie. Dokonano renowacji oltarzy, ktore otrzymaly kremowy kolor
0 wzorze imitujacym marmur z elementami zlocen. Obrazy i figury w ol-
tarzach poddano renowacji i konserwacji, a tam, gdzie zachodzila taka
potrzeba — rekonstrukeji. Odnowiono réwniez oltarze boczne, ambo-
ne i chrzcielnice. Renowacji poddano takze stacje Drogi Krzyzowej oraz

33 Tamze, s. 42, 43a-44, 51.
34 Tamze, s. 119.
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wyjatkowo okazaly zyrandol, ktory jest piekna ozdoba $wiatyni. Wazna
sprawa dla stabilizacji kosciola bylo odwodnienie péinocno-zachodniej
strony, odprowadzajace wode z rynien podziemng kanalizacja. Zaczeto
odbudowe muru okalajacego kosSciot od strony poludniowej i zachodnie;j.
Zamontowano nowa, kutg brame i furtki. Latem 2013 r., staraniem obec-
nego proboszcza ks. Jana Sety, pokryto ko$ciol blachg miedziang.

Zab czasu nie oszczedza zadnej budowli, dlatego konieczna jest
nieustanna troska o materialne dziedzictwo parafii. Niewatpliwie jednym
z najpilniejszych zadan jest obecnie remont wiezy i odnowienie elewacji
kosciola.




54 ks. Adam Orczyk

Streszczenie

Parafia Pawlow powstala przed 1326 r. Od czaséw Sredniowiecza az do
wybudowama obecneJ Swigtyni, 1stnlaly tu dwa koScioly drewniane. Pierwszy,
wzniesiony przez nieznanego z imienia opata klasztoru benedyktynow na Swietym
Krzyzu w poczatkach XIV w., a by¢ moze jeszcze w X111 stuleciu, i drugi, wystawio-
ny badz gruntownie odnowiony przez opata $wietokrzyskiego Antoniego Teodora
Karskiego w 1752 r. Koéci6l ten splonal w 1836 r. Zanim wzniesiono obecny muro-
wany koSciot w 1871 r., uplynelo kilkadziesiat lat. W tym czasie parafianie modlili
sie w tymczasowej drewnianej kaplicy.

Z powodu szczuploéci Srodkdow finansowych i braku wsparcia wlasciwe-
go kolatora (patrona) budowa ko$ciola przeciggala sie. Od podjecia decyzji o jego
budowie przez dozoér kosScielny do wzniesienia budynku (bez wiezy) uplyneto po-
nad 20 lat (1850-1871). Proboszczem parafii byl w tym czasie ks. Jan Strachow-
ski (1853-1883), na ktérego barki spadlo to nielatwe zadanie. Na poczatku XX w.
wieze koSciota wzni6st wlasnym kosztem Leon Bielski, dzierzawca badz wlasciciel
majatku dworskiego (poklasztornego) w Rzepinie. Jeszcze przed konicem XIX w.
zdolano nalezyc1e wyposazy¢ Swigtynie, a wraz z uplywem czasu konieczna stawala
sie jej renowacja.

Stlowa kluczowe: Historia KoSciola lokalnego XIX-XX w., budownictwo sakral-
ne, sztuka ko$cielna, tradycja liturgiczna

Title: 150 years of the parish chuch of Pawléw (1871-2021)

Summary

The parish of Pawtow is known to have been founded before 1326. Since
the Middle Ages until the present temple was built, two wooden churches had exi-
sted on its site. The first one was founded by an unknown abbot of the Benedictine
abbey in Swiety Krzyz at the beginning of the XIV-th, or perhaps yet in the XIII-th
century. The other one was founded or thoroughly redecorated in 1752 by Antoni
Teodor Karski- the Swiety Krzyz abbot. It was destroyed by fire in 1836. Several
decades had passed until the present brick temple was built. In the meantime, the
parishioners prayed in a temporary wooden chapel.

The construction prolonged due to lack of financial assets or assistance of
relevant collator. The whole work: since the church supervisor’s permission was
published, until the building (although without the tower) was complete, lasted
over 20 years (1850-1871). The parish priest in that time was rev. Jan Strachowski
(1853-1883), who was in charge of minding the construction. The missing church
tower was founded at the beginning of the XX-th century by Leon Bielski, lease-
holder or owner of a post-monastic landed estate in Rzepin, at his own expense.
The church had been appropriately equipped yet in the XIX-th century, but as the
years went by, renovation became indispensable.

Keywords: Local Church’sXIX-XX centuryhistory,sacredarchitecture,sacredart,
liturgical tradition
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Straznicy (nie)porzadku publicznego. Policja
ijej funkcjonariusze w Trylogii grobianskiej
Krzysztofa A. Zajasa

Kryminatl to — jak pisze Marta Anna Zablocka —,,gatunek niezwy-
kle wdzm;czny, dajacy duzo radosci nie tylko czytelmkow1 ale i autorowi,
ktory moze przelac¢ na karty powieSci wszystkie najmroczniejsze fantazje
jego bujnej wyobrazni”. Wachlarz podgatunkow kryminalnych zadziwia
roznorodnoscia — ,,bibliomani moga wybrac sposrod spolecznych i mrocz-
nych powiesci skandynawskich, klasycznych zagadek angielskich spod zna-
ku Agathy Christie oraz tych amerykanskich — o wartkiej akcji sensacyjne;j.
Sa lamiglowki parakryminalne dla dzieci i takie, w ktorych krew leje sie
strumieniami, a bezpardonowy detektyw lamiacy wszelkie zasady moralne
zostaje wykluczony ze spoleczenstwa”s. Na rodzimym gruncie do wyboru
mamy mle;dzy 1nnym1 krymlnaly retro — z fabula lokowana przez twor-
cOw w zroznicowanej etnicznie i kulturowo przestrzeni miejskiej czasow
minionych, groteskowe — oparte na zabiegach karnawalizacyjnych z sym-
biotycznie koegzystujacymi pierwiastkami komizmu i makabry, wojenne
— na poziomie genologicznym spokrewnione z kryminalami retro, tyle ze
opisujace tematy SciSle zwigzane z konkretnymi wydarzeniami historycz-
nymi, romanse (zwane takze ,.kryminalami kobiecymi”) — w ktoérych w roli
detektywa wystepuje kobieta doswiadczajaca w trakcie prowadzonych
przez siebie $ledztw powaznych probleméw uczuciowych, fantastyczne
— przelamujace typowe dla gatunku schematy racjonalnego wyjasnienia
zagadki kryminalnej, a takze obyczajowe (obecnie najpopularniejsze) —
poruszajace kwestie zwigzane z sytuacjq spotecznag, polityczng i kulturowa
Polski konca XX i pierwszego dwudziestolecia XXI wieku#. Zdaniem Vio-
letty Wroblewskiej do ostatniego z wymienionych nurtow naleza réwniez

! Doktor nauk humanistycznych z zakresu literaturoznawstwa. Zainteresowania badaw-
cze: literatura polska II polowy XIX wieku, problematyka sacrum w prozie polskiej XX
i XXTI wieku (reinterpretacja utworéw o juz utrwalonej ,,pozycji literaturoznawczej” w tym
zakresie), przemiany i interpretacje literatury wspolczesnej. Adres E-mail: grzesiu.tst@
gmail.com

2 M.A. Zablocka, Kryminaly po krakowsku. Zaglebie zbrodni literackiej, ,Gaze-
ta Wyborcza” z dnia 11 maja 2015 roku,[online] https://krakow.wyborcza.pl/krako-
w/1,44425,17886662,Kryminaly_po_krakowsku_ Zaglebie_zbrodni_ literackiej.html,
[dostep: 04.02.2022].

3 Tamze.

4+ Zob. V. Wroblewska, Gatunkowy synkretyzm czy eklektyzm? O nowej formule polskie-
go kryminatu po 1989 roku, w: Literatura kryminalna. Sledztwo w sprawie gatunkéw,
red. A. Gemra, Krakow 2014, s. 132-134.
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tzw. kryminaly miejskie, w ktorych zlozona przestrzen miasta jest nie tylko
miejscem akgcji, ale nierzadko bohaterem drugiego planu, kryminaty lokal-
ne (regionalne) przyblizajace/odtwarzajace historie i topografie konkret-
nego miasta badz regionu oraz kryminaly homoerotyczne, ktére umiesz-
czaja w centrum intrygi kryminalnej tematyke mniejszoSci seksualnychs.

Powiesci Krzysztofa A. Zajasa Ludzie w nienawisci (2014), Mrocz-
ny krqgg (2015) i Z otchtani (2016), czyli Trylogia grobianska, sa krymi-
nalami miejskimi o problematyce spolecznej. Jak stusznie zauwazyla M.A.
Zablocka: ,w tych ksigzkach Krakow i okolice Grobian s3 nie tyle tlem dla
zdarzen kryminalnych, przestrzenia niezbedna do zaistnienia zbrodni czy
anonimowa i wyzutg z duszy topografia, ale miejscami-znakami, miejsca-
mi-symbolami dzieki ktorym dzielo literackie uzyskuje nowe jakosci i zna-
czenia”®.

Miasto na dobre stalo sie bohaterem literackim po 2000 roku,
kiedy masowo zaczely powstawac¢ powiesci, ktorych akcja byla nieroze-
rwalnie zwigzana z historia, topografig i legendowos$cia glownych pol-
skich metropolii. Wroclaw zaslynal cyklem kryminatow retro Marka Kra-
jewskiego, a Lublin — Marcina Wronskiego. Na literackiej mapie ,miejsc
zbrodni” znalazl sie réwniez Krakow — przed Zajasem niepowtarzalnych
bohaterow z podwawelskiego grodu wykreowali miedzy innymi: Marcin
Swietlicki — autor gloénej trylogii Dwanascie (2006), Trzynascie (2007)
i — wbrew logicznej kolejnosci — Jedenascie (2008), Irek Grin (Bezpanski
ples — opowiadanie ze zbioru Trupy polskie, 2005), Krzysztof Mackow-
ski (Raport Badeni, 2007), Mariusz Wollny (Kacper Ryx, 2007; Kacper
Ryx 1 krol przeklety, 2008;Kacper Ryx i tyran nienawistny, 2010 i Kac-
per Ryx i krol alchemikéw, 2012), Malgorzata i Michat Kuzminscy (Sekret
Kroke, 2009) czy Gaja Grzegorzewska (np. Gréb, 2012 i Betonowy palac,
2014). Lista autorow plsza}cych o Krakowie i czymacych to miasto bohate-
rem literackim jest dluga i nieustannie pojawiaja sie na HIEJ nowe nazwi-
ska. Obok juz wymienionych nalezy koniecznie wspomnie¢ Marte Mizuro
i Roberta Ostaszewskiego, krytykow literackich, ktorzy wspolnie ,,popehili
kilka zbrodni” w Kogo kocham, kogo lubie (2010) oraz Pawla Oksanowi-
cza — tworce Kra Kra Krakowskiego kryminatu (2012).

W tym samym czasie, co tomy Trylogii groblansklej, ukazaly sie
takze Sleboda (2015) Kuzminskich i Koty, czyli ztap mnie w NoweJ Hucie
(2015) Hanny Sokolowskiej. W kazdej z przywolanych powieéci Krakow
odslania inne oblicze — przestrzeni oniryczno-delirycznej, miasta tajem-
nic, kultury, tradycji, ale rowniez kiczu, urbanistycznego i spolecznego
getta, potwora-molocha. Opisy topografii dawnej stolicy Polski i fikcyjnej
wsi Grobiany autorstwa Zajasa wpisujg sie w owa — charakterystyczna
dla krakowskich tworcow — polifonicznosc percepcji grodu Kraka. W ar-
tystyczneJ w12]1 autora Ludzi w nienawisci, Mrocznego kregu i Z otchla-
ni Krakow jawi sie jako miejsce posepne, mroczne, niczym z jesiennego

5 Zob. tamze.
6 M.A. Zablocka, Kryminaly po krakowsku. Zaglebie zbrodni literackiej.
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pejzazu z wiatrem i mgla. Nad miastem dominuje budynek slynnego
~SzKieletora” i ,wakacyjny balon”, co nadaje owej panoramie odcien tan-
detnej prowincjonalnosci i szarzyzny. Obraz ten dopelniaja naturalistycz-
ne opisy brudnych, zaniedbanych i niebezpiecznych dzielnic Nowej Huty,
a takze wiecznie zatloczonego centrum. W opozycji do przedstawionego
wizerunku Krakowa Grobiany i inne podmiejskie miejscowosci tetnia zy-
ciem, dzika przyroda, kolorami i zapachami, chociaz to wlasnie w ich prze-
strzeni kumuluje sie i rozrasta zlo.

Podstawowym watkiem kryminalnym ksigzek Zajasa sa perype-
tie funkcjonariuszy krakowskiej policji z komendy przy ulicy Mogilskiej
(przede wszystkim komisarza Andrzeja Krzyckiego i aspiranta Lucjana
Balysia) w zwigzku ze Sledztwem prowadzonym w sprawie tajemniczych
morderstw na ludziach, ktorzy w przeszloéci dopusdcili sie przestepstw,
unikajgc przy tym odpowiedzialno$ci karnej. Sprawiedliwo$¢é wymierza im
samozwanczy pogromca zta — MSciciel.

Glowny protagonista Trylogii grobianskiej — komisarz Krzycki —
zostal wykreowany przez jej tworce na najlepszego Sledczego w Malopol-
sce, a moze nawet w calej Polsce. Jego ,,powolanie” do bycia strozem prawa
zrodzilo sie juz w dziecinstwie:

Granatowo-bialy samochod policyjny z wielkim kogutem na dachu
i otwieranymi drzwiczkami, wyposazony w sprezynowy naped i urucha-
miany ruchem reki. Dostal go pod choinke i dlugo nie potrafil sie bawié¢
niczym innym. Dobrze pamietal migotanie niebieskiej lampki na dachu,
gdy sie ja przekrecito w odpowiedni sposdb. A jeszcze lepiej pamietal to-
warzyszace temu emocje. Policyjny samochodzik sluzyt do pilnowania
porzadku i wprowadzania sprawiedliwosci. To byla najwazniejsza rzecz,
znacznie wazniejsza niz oceny w szkole. Na kazda doswiadczong krzywde,
wlasna czy kogo$ bliskiego, reagowat zawsze tak samo — wlaczal niebieskie
Swiatelko i wzburzony jezdzil po podlodze, dopoki mu nie przeszio’.

Celem staran detektywa jest oczyszczanie Swiata z ludzkiego brudu
i przywracanie mu naleznego piekna — ,bo $wiat jest piekny, tylko cza-
sem trafiaja sie na nim ohydne, cuchngce $mieci, ktore trzeba sprzatna-
¢”8. Ranga owej misji decyduje o tym, ze pierwszoplanowa posta¢ Ludzi
w nienawisci, Mrocznego kregu i Z otchlani jawi sie czytelnikom jako fi-
gura sprawiedliwosci — bohater, ktorego postawy i dzialania nakierowa-
ne sa calkowicie na skuteczne eliminowanie zla. Wszystko to sprawia, ze
Andrzej Krzycki daje sie pozna¢ jako persona silnie zindywidualizowana,
reprezentujaca archetyp buntownika — ,innego”/,,odmiennego” — kon-
testujacego rzeczywisto$c spoleczno polityczng i prowadzenie czynnoSci
operacyjnych wylgcznie w oparciu o instytucjonalne/ oﬁCJalne metody do-
chodzeniowe. Sledczy, wykreowany przez Zajasa, odgradza sie od drobno-
mieszczanskiego zycia rodzinnego ,,ze wspolnotowym ogladaniem telewizji

7 K.A. Zajas, Ludzie w nienawisci, Katowice 2014, s. 49—50.
8 Tamze, s. 308.
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i rozmowami o niczym™. W odro6znieniu od tzw. normalnych ludzi nie gu-
stuje rowniez w chodzeniu do kina, na koncerty czy w weekendowych wy-
cieczkach w gory albo na wie$. Podczas interwencji shuzbowych brak mu
odruchu dzialania zespolowego, ,,a pierwsza jego mysla jest dopas¢ faceta
samemu i obezwladnié go, najlepiej gotymi rekami™°. Czynniki oraz zasa-
dy warunkujace bezpieczenstwo realizacji policyjnych czynno$ci lub zadan
uwaza za archaiczne, a tym samym — nie stluzace dobru potencjalnych ofiar
przestepcow:

W samochodzie sierzant Rodriguez zakomunikowala jeszcze raz
swoje stanowisko:

— Wlamywanie sie na obcy teren, ktory jest cudza wlasnoscia, sta-
nowi podstawowe naruszenie regulaminu! Jezeli uwazacie, ze tam
co$ moze by¢, nalezy wystapi¢ do prokuratury o zgode na przeszu-
kanie podejrzanego miejsca. Nie jesteSmy chuliganami, tylko poli-
cja Sledcza! [...]

— JesteSmy chuhganaml — zaoponowal Andrzej. — Nieustannie
lamiemy prawo i naruszamy regulaminy. Powiem wiecej [...] —
z aspirantem Balysiem robimy to §wiadomie. Dzieki temu mamy
jakie$s wyniki, w przeciwienstwie do tych $ledczych, ktorzy kieruja
sie wylgcznie przepisami i niczego poza nimi nie widza. Bo nie chca
widzie¢, inaczej musieliby co$ naprawde zrobic.

— Chcialam tylko powiedzie¢ — upierala sie Dominika — ze sg jakie$
zasady, ktorymi powinniSmy...

— Jasne, ale oprocz nich sg réwniez jacy$ ludzie [...], ktorzy [...] cze-
kaja na nasza pomoc. Pani sierzant wybaczy patos, ale my z Luc-
kiem mamy taka zasade, zeby shuzy¢ ludziom, nie zasadom™.

Wedhlug komisarza Krzyckiego ,.cel uswieca $rodki”, a skuteczne na-
prawianie §wiata wymaga stosowania radykalnych rozwigzan. Owo niekon-
wencjonalne podejscie do pracy sprawia, ze bohater Trylogii grobianskiej
nieustannie popada w konflikty z przetozonymi. Tym, co kazdorazowo prze-
mawia na jego korzys¢ i jednocze$nie wspottworzy policyjna stawe detekty-
wa, jest nieustepliwe i konsekwentne dazenie do poznana prawdy — ujecie
sprawcy. W tym miejscu nalezy jednak podkresli¢, ze o zawodowych sukce-
sach komisarza — w duzo wiekszym stopniu niz dzialania niestandardowe
(nieregulaminowe) — decyduja posiadane przez niego przymioty i umiejet-
nosci. Ich poznanie mozliwe jest dzieki odpowiedniej konstrukeji narratora
przez Zajasa, ktory pozwala nam zar6wno na $ledzenie wyczynéw bohatera
przez tzw. dziure w $cianie, jak i ,,obecno$¢ w jego glowie™=.

9 Zob. tamze, s. 49.

© Tamze, s. 88.

1 K.A. Zajas, Z otchlani, Katowice 2016, s. 335—336.

2 Tozsamy sposob prowadzenia narracji (konstrukeji narratora) obecny jest w tworczosci
JoNesbg, zwlaszcza w powieéciach z serii o Harrym Holem. Zob. Jako Norweg ufam na-
wet mordercy. Z JoNesbo rozmawia Wojciech Orlinski, ,Ksiazki” 2019, nr 3, s. 69.
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Uwazna i wnikliwa lektura tekstu podmiotowego na zasadach za-
proponowanych przez autora pozwala na stwierdzenie, ze najwiekszym,
najcenniejszym aktywem Krzyckiego jest wrodzona intuicja. Potwierdze-
nie tej tezy odnajdujemy w ,monologu wewnetrznym” aspiranta Balysia
zamieszczonym przez tworce w tomie Mroczny krqg:

Co by zrobil Krzycki? Lapal sie na tej mysli, ilekro¢ ruszal w te-
ren. Intuicje [...] partnera nieodmiennie budzily jego podziw. Wielokrot-
nie probowal uchwycié te ledwie zauwazalne szczegdly, ktore wszyscy inni
przegapiali bez wyrzutéw sumienia, a komisarz Krzycki czepial sie ich jak
nici i podazal za nimi do klebka. Sposrod czterech podejrzanych potrafit
natychmiast wylowi¢ tego najwazniejszego i zdemaskowac jednym pro-
stym pytaniem, ktore nikomu z nich nie przysztoby do glowy. Gdy wcho-
dzili na trefny teren, wszyscy szli na prawo, a Krzycki na lewo. Nagle skre-
cal bez wahania w bok i wlazil na tyly, odcinajac droge komus szykujacemu
sie wlasnie do ucieczki. Kiedy w Dolince Karniowickiej wszyscy krecili sie
wokot Sciezki, z ktorej spadl quad, Krzycki zajal sie ogladaniem galezi na
pobliskim drzewie. I znalazl sznurek, potem kamien, dodal jedno do dru-
giego i wyszlo morderstwo.

[...] Krzycki czasami postepowal tak, jakby wiedzial wiecej niz inni
[...]. Po prostu wiedzial... Dzieki temu sprawa MSciciela, w ktorej przez
dlugi czas byli calkiem bezradni, nagle nabrala tempa i znalazta szybkie
rozwigzanies,

Posiadana przez krakowskiego Sledczego zdolno$¢ przewidywa-
nia i kojarzenia faktow (tzw. szosty zmysl) ma swoje zrédto w ponadprze-
cietnym intelekcie bohatera. Tym niemniej nalezy mie¢ Swiadomos¢, ze
wykreowany przez Zajasa stréz prawa nie jest kim§ w rodzaju Roberta
Langdona (profesor Harvardu, specjalista od symbologii) z powie$ci Dana
Bowna, Lincolna Rhyme’a (wybitny znawca wspoéltczesnej kryminalistyki
oraz materialdbw wybuchowych) z ksigzek Jeffery’ego Deavera czy tez My-
rona Bolitara (prawnik) z dziel Harlana Cobena — a wiec figura superboha-
tera z gigantyczng wiedza z roznych dziedzin nauki. W odro6znieniu od wy-
mienionych ,,detektywow-specjalistow” powolanych do literackiego zycia
przez tworcow amerykanskich'4, Andrzej Krzycki nie przypomina ,,Bonda-
-erudyty”. Glowna bronia komisarza z grodu Kraka sg doswiadczenie, spo-
strzegawczos$¢ i dociekliwo$é, a znakiem rozpoznawczym — zabawy z wy-
obraznia zmierzajace do stworzenia, nakreslenia portretu psychologiczne-
go zabdjcy w celu poznania jego intencji i emocjonalnych motywacji. To
prawdziwy ,towca” z silnym ego, jasno skrystalizowanymi zasadami mo-
ralnymi na temat shuzby publicznej, a takze funkcjonariusz dobrze orien-
tujacy sie w meandrach wspolczesnych technik kryminalistycznych. Po-
nadto jest to typ ,detektywa po przejsSciach”, ktérego w literaturze gatunku
reprezentuja miedzy innymi: Kurt Wallander — stworzony po raz pierwszy

3 K.A. Zajas, Mroczny krqg, Katowice 2015, s. 28.
14 Zob. W.J. Burszta, M. Czubaj, Kryminalna odyseja, [w:] tychze, Kryminalna odyseja
oraz inne szkice o czytaniu i pisaniu, Gdansk 2017, s. 81—83.
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w 1991 roku przez szwedzkiego pisarza, Henninga Mankella — i John Re-
bus — krnabrny inspektor z powiesci Szkota, Iana Rankina's. W przypadku
Krzyckiego praca w policji stanowi rodzaj autoterapii chroniagcej bohatera
przed traumatycznymi wspomnieniami z dziecinstwa (rozpad malzenstwa
rodzicow), poczuciem niezdolnosci do stworzenia/zbudowania trwalego
zwigzku i alkoholizmem (w Mrocznym kregu komisarz przebywa na od-
dziale 5D Szpitala Specjalistycznego imienia doktora Jozefa Babinskiego
w podkrakowskim Kobierzynie i nosi przydomek Colombo). Dzieki niej
~chora dusza” komisarza regeneruje sie i wzmacnia, co skutkuje emocjo-
nalng rownowagg $ledczego i jego spoleczng uzytecznoscia.

Pierwszoplanowy bohater Trylogii grobianskiej zostal sprofilo-
wany przez Zajasa na policjanta skutecznego w dzialaniu, uczciwego (nie-
przekupnego) i bezgranicznie oddanego swojej pracy. I chociaz nie jest
to ,glina idealny”, bo — dzialajac czesto pod wplywem emocji — popehia
bledy (podejmuje niewtasciwe decyzje, nie potrafi odpowiednio zracjona-
lizowa¢ faktow i, interweniujac bez nalezytego wsparcia i zabezpieczenia,
naraza zycie swoje oraz partnera), to jednak w analizowanych powieSciach
jawi sie jako posta¢ bezsprzecznie pozytywna — bezkompromisowy straz-
nik bezpieczenstwa i sprawiedliwo$ci.

W jednym z wywiadéw na lamach magazynu ,,Pocisk” Zajas wyja-
$niak:

W policji, jak w kazdym innym zawodzie, potrzebne sa wzory do
nasladowania i to od nich w duzej mierze zalezy poziom i profesjonalizm
wykonywania stuzbowych obowigzkéw. I nie chodzi tu o dobre strzelanie
czy umiejetnos$c skopania tylka gangsterowi, ale o co$ znacznie wazniej-
szego. Mam na mysli powazne traktowanie swojej pracy, uczciwo$¢ w roz-
strzyganiu dylematow, a przede wszystkim zmysl moralny, ktory popycha
do czynienia dobra i powstrzymuje przed czynieniem zla*.

Nie ulega watpliwosci, ze na kartach Ludzi w nienawisci, Mrocz-
nego kregu i Z otchtani owym wzorem do nasladowania jest komisarz
Andrzej Krzyck1 W Trylogii groblanskle] motyw waqtkowosm g}ownego
bohatera, jego szczegolnych uzdolnien i przeznaczen pojawia sie wielo-
krotnie, i ma swoje ukoronowanie w ostatnich partiach tomu trzeciego:

Siegnal do komody, gdzie byly rzeczy po matce, i wyjal Biblie. Prze-
wertowal kartki cienkie jak bibulki do papieroséw i wybral na chybit trafit
fragment zapisany wierszem, zaczynajacy sie od stow: Z glebokosci wotam
do Ciebie, Panie, o Panie, shuchaj glosu mego! Nic z tego nie rozumial,
poczawszy od nagltowka: Piesn stopni [...].

Psalm jednak powrocil Dusza moja czeka na Pana bardziej niz
nocne straze na przstcw poranka To on jest nocng straza. Komisarz
Krzycki pracuje w ciemnosSci i czeka na poranek, aby odetchna¢ z ulga, ze
noc byla tylko ztudzeniem. Zlo i noc. I nadzieja $witu. Poczul nagly dreszcz

5 Zob. tamze, s. 83—85.
16 Opowies¢ powinna byé zawsze na pierwszym miejscu (wywiad z Krzysztofem A. Za-
jasem), ,Pocisk” 2018, nr 23/24, s. 70.
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i przeczytal wers jeszcze raz. To mialo znaczenie wiecej sensu, niz mu sie
wydawalo. Coéz znaczylaby jego praca, gdyby nie zywil nadziei, ze kiedy$
bedzie lepiej i wrdci to co$, co lubimy nazywaé normalnosciag??.

Quasi-egzegeza tekstu biblijnego uswiadamia detektywowi znacze-
nie jego stuzby dla szeroko rozumianego dobra obywateli. Jest on tym, kt6-
ry ,2walczy w ciemnosci”, a dokladnie — z sitami ciemnosci, by rodzila sie
Swiatto$¢ poranka — nadzieja na lepszy, bezpieczniejszy i piekniejszy Swiat.
Owo uwznio$lenie zycia i dzialalno$ci Krzyckiego wyrezyserowane przez
Zajasa w formie swoistego ,objawienia sie” bohatera samemu sobie, do-
tarcia przez niego do absolutnej i ostatecznej prawdy o przeznaczonym mu
losie, niejako ﬁnalizuje droge jego egzystencjalnych poszukiwaﬁ W tym
kontekécie mozna postawi¢ hipoteze, ze przywolany powyzej fragment
Z otchitani stanowi fabularne centrum autorskiej kreacji protagonisty — ko-
misarza -,str6za nowego Swiatla”, komisarza -,,str6za nadziei i dobra”.

Kolejna postacia policjanta wokol ktorej Zajas zogniskowat akcje
Trylogn grobianskiej, jest aspirant Lucjan Baly$ (zwany Luckiem) — part-
ner i przyjaciel komisarza Krzyckiego. Bez watpienia to Jeden Z najsym-
patycznlejszych i najbarwniejszych bohaterow omawianej serii, o czym
w rownej mierze decyduje nadany mu przez tworce wyglad, jak i niekon-
wencjonalny sposob bycia oraz metody dzialania:

Lucjan Baly$, dwudziestopiecioletni szczuply mtodzieniec o imie-
niu z przedwojennej komedii, bardziej wygladal na maminsynka niz poli-
cjanta [...]. Jego szczera, niemal zawsze lekko uSmiechnieta twarz natych-
miast budzila sympatie, i to zaréwno u kobiet, jak i u mezczyzn. Te pierw-
sze wyczuwaly pokrewienstwo dusz i spory udzial zenskiej animy w jego
osobowosci, ci drudzy odnajdowali w nim fajnego kumpla, inteligentnego
dowcipnisia i uczynnego pomocnika, pozbawionego przy tym aury meskiej
rywalizacji'®.

Charakterystycznym rysem kreacji mtodego stréza prawa jest to,
ze jego profil psychoﬁzyczny zostal skonstruowany przez pisarza ze sklad-
nikow pozornie sie wykluczajacych. W najblizszym wspotpracowniku
Krzyckiego zenskie koegzystuje z meskim, delikatnos¢ z sila, wstydliwosé
z przebojowoscia, tagodnosé¢ z agresywnos$cia. W konsekwencji otrzymu-
jemy portret ,chlopaczka o wygladzie hermafrodyty”* z zamilowaniem do
gotowania, ktory jest jednoczesnie mistrzem samoobrony i wschodnich
technik obezwladniania, przewracania, kopania, lamania i ogluszania.

Analiza cech osobowosci i postaw Balysia prowokuje do sformu-
lowania tezy, ze aspirant wykreowany przez Zajasa stanowi groteskowa
wersje doktora Jekylla i pana Hyde’a. Podobnie jak bohater noweli Ro-
berta Louisa Stevensona, krakowski detektyw z komendy przy ulicy Mo-
gilskiej posiada umiejetno$c ,,przepoczwarzania sie”. Jego natura (uspo-
sobienie) ulega przemianie pod wplywem silnych emocji i ekstremalnych

7 K.A. Zajas, Z otchlani, s. 344—345 i 346.
8 Tenze, Mroczny krqg, s. 21—-22.
19 Tenze, Ludzie w nienawisci, s. 75.
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do$wiadczen, co autor powiesci uwidacznia kazdorazowo w scenach odsta-
niajacych udzial mlodzienca w policyjnych dzialaniach operacyjnych:

Lucek juz sie koncentrowal. Zaci$niete na kierownicy dlonie zacze-
ly nieznacznie pulsowac i falowac, knykcie pod skora pracowaly jak po-
czwarki w kokonach, miesnie przedramion napinaly s1e; i wiotczaly w ja-
kim$ wyimaginowanym starciu, zadajac w bezruchu ciosy. Lucek patrzyt
prosto przed siebie, ale galki oczne blyskawicznymi mikroruchami pene-
trowaly pole widzenia to z prawa, to z lewa. Z lekko rozchylonymi nieru-
chomymi ustami wspélgraly rozchylone nozdrza, jakby przez szybe samo-
chodu chcial wyczué czajace sie miedzy drzewami niebezpieczenstwo. Tra-
cil sympatyczny, ludzki wyglad i zmienial sie w wyprezone do skoku dzikie
zwierze. Krzycki pomyslal, ze wolalby go teraz nie mie¢ za przeciwnika.

Balys-Hyde nie jest jednak demoniczng odmiang czy tez mutacja
Balysia-Jekylla. Jego mentalne transformacje nie prowadza do zbrodni
— wrecz przeciwnie, rozbudzaja w nim instynkt ,rasowego” stréza prawa
ukierunkowanego na bezwzgledna i calkowita eliminacje przestepcow.
Dzieki temu w trakcie pos$cigdw, strzelanin badz walki wrecz, a wiec w sy-
tuacjach bezposredniego zagrozenia zycia swojego i partnera, mtody aspi-
rant wykazuje sie pelnym profesjonalizmem, czym w opinii Krzyckiego
zashuguje na miano ,najzdolniejszego sposrod malo utalentowanych kan-
dydatow na $ledczego”.

Bronia rownie skuteczna, co ,jujitsu i kuchnia”, jest w przypadku
Balysia upodobanie do jezykowych zabaw, humoru, a takze tagodnej i nie-
szkodliwej ironii. Na kartach Trylogii grobianskiej Lucjan i Andrzej nie-
ustannie przerzucaja sie zabawnymi poréwnaniami, cytatami z piosenek
lub utworow literackich, uroczymi zlosliwo$ciami. Jak shusznie zauwazyta
Katarzyna Ko¢ma, 6w humor jest ,naturalnym mechanizmem obronnym
przed ponurym $wiatem wewnetrznym Krzyckiego, jak i rzeczywistoScia
zewnetrzng, ktéra rowniez maluje sie w ciemnych barwach”'. W tym kon-
tekscie ,,Lucek, ktory na zasadzie mimikry przejmuje cze$¢ cech swojego
przyjaciela i mentora jawi sie jako lepsza, beztroska wersja komisarza
z czasOw mlodosci”*2. Proces upodabniania sie ,nieopierzonego” funkcjo-
nariusza do duzo starszego przelozonego i partnera dokonuje sie jednak
przede wszystkim na plaszczyznie zawodowej, w czynno$ciach, ktérych nie
sposOb nazwac regulaminowymi. Mozna postawi¢ hipoteze, ze w przywo-
lanym aspekcie, wraz z rozwojem akcji powieSciowej, uczen przerasta swo-
jego mistrza. Podczas $ledztw prowadzonych wespot z Krzyckim Lucjan
pozyskuje informacje metodami hakerskimi, wynosi z komendy tajne do-
kumenty, a nawet angazuje w policyjne dzialania operacyjne nastoletniego
wdresiarza” z Nowej Huty.

20 Tamze, s. 487.

2t K. Koéma, Czy Msciciel $piewa bluesa?, ,,Fragile — pismo kulturalne”, [online:] https://
fragile.net.pl/home/czy-msciciel-spiewa-bluesa/[dostep: 04.02.2022].

22 Tamze.



Straznicy (nie)porzqdku publicznego. Policja i jej funkcjonariusze ... 67

Obu wymienionych bohaterow laczy réwniez to, ze sa ,uciekinie-
rami”. Aspirant Baly§ — podobnie jak jego starszy kolega — traktuje prace
w policji jako antidotum na bolesne doswiadczenia z przeszlosci (rozpad
malzenstwa rodzicow, brak akceptacji ze strony szkolnych rowiesnikow,
samotno$¢):

Lucek zaczal opowiada¢. Dlugo rozwodzil sie nad tym, jak to
w szkole byl maly i chudy, skutkiem czego koledzy przezywali go pedziem
i bili przy kazdej okazji do czasu, gdy pan od wuefu, widzac jego ktopoty,
poradzil mu sekcje hapkido [...]. Zaczal éwiczy¢ — najpierw samoobrone,
a kiedy wzmocnil mie$nie i nabrat troche ciala, takze elementy taekwondo
ikarate. Klopoty z kolegami calkowicie sie nie skonczyly, nadal wich opinii
byl pedziem, ale juz go nie tyrpali fizycznie.

— To bylo naprawde fajne — rozgadat sie na dobre. — Po szkole mia-
tem co ze soba zrobi¢, moglem caly dzien by¢ poza domem, bez specjalne-
go wciskania kitu starym.

— Dlaczego chciale$ by¢ poza domem? — dociekata Dominika.

— Bo w domu nie bylo za fajnie [...]. Starzy nie za bardzo sie doga-
dywali. To znaczy, wiesz, rozwiedli sie [...].

— Domyslam sie, ze policja to byla ucieczka?

— Co$ w tym styluz3.

Emigracja wewnetrzna od minionego nie rozwigzuje rodzinnych
problemoéow Balysia, stanowi jednak przyczynek do jego rozwoju osobi-
stego (egzystencjalnej dojrzaloéci) i kariery w shuzbie publicznej Bohater
powieSciowej serii 0 Mécicielu i jego nastepcach buduje swoja przyszlosé
w policji w oparciu o wiedze i do$§wiadczenie najlepszego $ledczego w Ma-
lopolsce. Krzysztof A. Zajas nie nadal mu wszakze cech detektywa-intelek-
tualisty, blyskotliwego superagenta rozwiazujacego zagadki kryminalne
wylacznie metoda logicznego kojarzenia faktow. Lucek Balys realizuje sie
przede wszystkim w dzialaniu i poprzez dzialanie. To posta¢ uosabiajgca
sily szybkiego reagowania — policjant ,stworzony” do interweniowania
w ekstremalnie trudnych warunkach terenowych i przygotowany do walki
z kazdym przeciwnikiem. I chociaz na co dzien grzeszy brakiem powagi
i nadmiernym roztrzepaniem, to jednocze$nie nie ulega watpliwosci, ze
jego policyjny profil zostal nakreslony przez tworce wedlug schematu:
mlodo$¢ — sprawno$c — skuteczno$c.

W przestrzeni fabularnej Ludzi w nienawisci, Mrocznego kregu
i Z otchitani spotykamy tez postacie str6zow prawa, ktore Zajas ustanowit
bohaterami drugiego badz trzeciego planu. Tym niemniej warto podkre—
§li¢, ze kazda z nich odgrywa wazna role w biegu akcji wyrezyserowaneJ
przez autora powiesci. Za sprawa narracji personalnej mozemy poznac
ich cechy charakteru, motywacje, leki oraz idiolekt, ktorym postuguja sie
w dialogach badz monologach wewnetrznych?+. Sympatie czytelnika bu-
dza zwlaszcza policjanci wspierajacy prace dochodzeniowe komisarza

23 K.A. Zajas, Z otchlani, s. 171-172.
24 Zob. K. Ko¢ma, Czy Msciciel Spiewa bluesa?.
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Krzyckiego i aspiranta Balysia — sierzant Dominika Rodriguez de Huezo
(Iatynoska pieknos¢ rodem z Salwadoru) i szef technikow — Jerzy Gargulski.

Ten ostatni zostal wykreowany przez Zajasa na wybitnego specja-
liste w swoim fachu (,,najlepszego technika w kosmosie”5), ktory kiero-
wanie laboratorium objal jeszcze w ,,poprzedniej epoce”. Charakterystycz-
nym rysem jego osobowosci uczynil tworca introwertycznosé:

Stary technik kryminalny nieznacznie skingl glowa. Znany byl
z malomoéwnosci. Na roboczych zebraniach potrafit bez jednego slowa
przedstawi¢ wyniki badan, skomentowaé je i wyciggna¢ wnioski. Kto$
kiedy$ powiedzial, ze Gargulski przegralby konkurs krasoméwczy nawet
z karpiem®°.

Milkliwos¢ funkcjonariusza nie odbija sie jednak negatywnie na
jego pracy. To mistrz traseologii i szczeg6lowych ogledzin miejsc zbrodni,
wykazujacy sie pedantyczna dbaloscig o sprzet, a takze ujawnianie i za-
bezpieczanie §ladow. Z wymienionych wzgledow wérod kolegow z branzy
cieszy sie stawa nieomylnego opiniotworcy na temat sposoboéw dzialania
zbrodniarzy, a takze stosowanych przez nich rodzajéw broni, czym nie-
watpliwie przyczynia sie do sukcesow Sledczych zaprzyjaznionych z nim
detektywow.

Z zyczliwego wsparcia i wiedzy Gargulskiego korzysta rowniez sier-
zant de Huezo, ktora stuzbe w Wydziale Kryminalnym Komendy Woje-
wodzkiej Policji w Krakowie rozpoczyna jako $§wiezo upieczony absolwent
Szkoly Policji w Shupsku, i ktora wraz z Balysiem i Krzyckim doprowadza
do ostatecznej likwidacji przestepczego imperium Zenona Rachwalskiego
(,,Prezesa”).

Na tle przedstawionych juz postaci policjantow, pozostali funk-
cjonariusze z komisariatu przy ulicy Mogilskiej i podkrakowskich poste-
runkow jawig sie w zdecydowanie negatywnym $wietle. S3 wérod nich
miedzy innymi pseudoaktywni wyrobnicy, jak podkomisarz Roman Babel
— ,poprawny rzemies$lnik bez wyobrazni”*, ktory w swojej wieloletniej ka-
rierze komisarza $ledczego ,wyro6zniat sie najbardziej tym, ze niczym sie
szczegOlnie nie wyr6znial”®, czy aspirant Jakub Stanczyk — ,popularnie
zwany Szela z powodu grubych chlopskich ryséw i zasadniczego podejscia
do wszystkiego”9, specjalizujacy sie przede wszystkim w powiadamianiu
rodzin ofiar o tragicznych losach ich bliskich.

Nie brak takze figur karierowiczéw, policjantéw z mrocznymi ta-
jemnicami z przeszlo$ci i przestepcow w mundurach. Na koniunkturalistow
zostali desygnowani przez Zajasa najwyzsi rangg oficerowie z Mogilskiej
— inspektor Dariusz Byczkiewicz i podinspektor Robert Klocun. Autor
Trylogii grobianskiej ukazal ich jako przedstawicieli ,,pokolenia sanacji”,

25 K.A. Zajas, Mroczny krqg, s. 50.

26 Tenze, Z otchtani, s. 26.

27 Tenze, Mroczny krqg, s. 45.

28 Tamze, s. 178.

29 K.A. Zajas, Ludzie w nienawisci, s. 59.
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czyli mlodych funkcjonariuszy wychowanych i wyszkolonych w wolnej
Polsce, powolanych do przeprowadzenia reform w policji. Ich postawy de-
terminuje wyznaczone zadanie i nienaganny optymizm, za ktérymi kry-
je sie jednak brudna, oportunistyczna podszewka. Zaréwno Byczkiewicz,
jaki Klocun, to politycznie poprawni urzednicy-stuzbisci, dbajacy bardziej
o wizerunek osobisty i instytucji, w ktorej sg zatrudnieni, niz o efektyw-
nos¢ dzialan operacyjnych i rzeczywista wykrywalno$c przestepstw.

Liste str6zow prawa uzupekiaja w powieSciach Zajasa policjanci-
-mordercy (aspirant Ewa Leszczynska dopuszcza sie zbrodni w ,,imie mi-
tosci” do komisarza Krzyckiego) — funkcjonariusze uwiklani w korupcje
i wspolprace ze Swiatem przestepczym (inspektor Tadeusz Opalka, komi-
sarz Marian Rachwalski, starszy aspirant Marek Listwan i recepcjonista-
-dyspozytor ,,mlody Markielak”). Wszystkich wymienionych laczy w Try-
logii grobianskiej osoba Zenona Rachwalskiego, bylego komendanta Ko-
mendy Wojewddzkiej Milicji Obywatelskiej w Krakowie, a po przemianach
ustrojowych szefa najwiekszego w Malopolsce gangu narkotykowego.
W przypadku komisarza Rachwalskiego i Markielaka sg to nawet wiezi ro-
dzinne — pierwszy z nich jest jego synem, a drugi kuzynem. Bez wzgledu na
powody uwiklania sie w relacje z ,,Prezesem” i stopien kolaboracji z gang-
sterami wykreowani przez Zajasa funkcjonariusze sa w policji agentami,
swtyczkami” eksmilicjanta — ,lJudzmi mafii” sabotujacymi czynnosci $led-
cze zagrazajace jej interesom i bezpiecznemu funkcjonowaniu:

Otworzyl oczy [komisarz Andrzej Krzycki — dop. G.G.]. Kto$ szed}
ulica — wysoko postawiony kohierz i czapa z daszkiem zupelnie zaslania-
ly twarz [...]. Skad$ znal te sylwetke, ten krok... OczywiScie, kt6zby inny?
[...] W ciggu dnia mundur, a na wieczor gang i kaszkiet. Szmaciany stroz
prawa, bohater za pie¢ groszy i kopa w tytek. Powinien i$¢ za nim, zlapaé
w ciemnym holu za to upasione na policyjnym kurestwie gardlo i podusi¢
troche dla zasady. Zeby zrownowazy¢ to cale gowno, w ktérym paru po-
rzadnych musialo pracowac i udawac, ze wszystko jest w porzadku. Naj-
bardziej wkurzajace bylo to udawanie. Kiedy widzial tego palanta [komi-
sarza Mariana Rachwalskiego — dop. G.G.], jak w mundurze oficera policji
spaceruje po komendzie z przypietym do boku pistoletem i uSmiechem
skurwysyna na twarzy, to sie nieraz zastanawial, kto tu pilnuje i czego. On
za$, zamiast sprzatac to gowno, poluje na Msciciela. Oto sprawiedliwo$¢s°.

Postacig policjanta, ktéora wzbudza sympatie czytelnika mimo
dzialania na szkode organow $cigania (np. tolerowanie obecno$ci na ko-
misariacie ,podwojnych agentéw”), jest inspektor Opalka. Jego uleglos¢
wobec Zenona Rachwalskiego ma swoje korzenie w przeszlosci, kiedy jako
straznik socjalistycznego tadu i jednocze$nie podwladny ,Prezesa” ,przy-
mykal oczy” na przestepcza dzialalno$¢ 6wezesnego komendanta milicji.
Wina Opalki, mroczna tajemnica oficera, dotyczy wiec grzechu zaniecha-
nia — biernosci w obliczu lamania przepiséw w majestacie prawa.

30 Tamze, S. 462—463.
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W nastepstwie owych wydarzen, ktore czynily inspektora miedzy
innymi wspoélwinnym $mierci zony przyjaciela, stal sie on bezwolnym
narzedziem w rekach bezwzglednego i psychopatycznego ,przyjaciela”.
W tym miejscu warto podkreslic, ze Opalka dokonuje ostatecznie swoistej
autolustracji i samotnie stawia czola Zenonowi Rachwalskiemu, nota bene
wbrew wyznawanej przez siebie regule, ze praca w policji to praca zespoto-
wa. Nie zmienia to jednak faktu, ze w Trylogii grobianskiej obraz str6zow
prawa wySwietla sie w ciemnych barwach. W artystycznej wizji Zajasa po-
licjanci to w zdecydowanej wiekszosci pozbawieni etycznego kregostupa
karierowicze i zdegenerowam przez korupqe; urzednicy — persony osobo-
wosciowo przecietne i apatyczne. W opozycji znajduje sie wprawdme etos
funkcjonariusza bedacego na shuzbie, wierzacego w idealy i uwazajacego
SWO0ja prace za spolecznie uzyteczng, ale niestety nie roz§wietla on mrocz-
nych i pesymistycznych imaginacji tworcy.

Ludzie w nienawisci, Mroczny krqg i Z otchiani to — jak trafnie
konstatuje K. Ko¢ma — ,powiesci polifoniczne [...], wielogatunkowe, ko-
rzystajace z rozmaitych literackich konwencji, gleboko zakorzenione od
zewnatrz w przestrzeni lokalnej (Krakow, Grobiany i okolice), a od we-
wnatrz w literaturze i kulturze zaréwno wysokiej, jak i popularnej”s'. Try-
logia grobianska, prezentujac spojna historie Msciciela i jago nastepcow,
zdarzenia i postacie ukazuje z perspektywy indolencji i hipokryzji licznych
polskich instytucji publicznych, co sprawia, ze watek kryminalny z posci-
gami, poszlakami, przeshuchaniami i spektakularnymi akcjami, chociaz
niewatpliwie interesujacy i wciggajacy, nie stanowi dominanty kompo-
zycyjnej cyklu — istnieje raczej jako pretekst do przedstawienia pewnych
ludzkich motywacji, pytan o zrédla zla i mozliwosci jego wyplenienia.
Krzysztof A. Zajas w rozmowie przeprowadzonej na lamach ,,Wiezi” z Zyg-
muntem Miloszewskim i Jerzym Sosnowskim wyjasnial:

W Trylogii grobianskiej biore na warsztat bardzo powazne pro-
blemy [...] zycia spolecznego [...], ktére maja wytraci¢ mojego czytelnika
z przyjemnej, cieplej lekturki kryminatu jako rozrywki do obiadu. Chcial-
bym, zeby moje ksiqiki nie by}y tylko blaha, banalna rozrywka, polaczona
z sadystyczna przyjemnoscia ogladania zwlok i scen seksu, ale by niosly
rowniez przestanie etyczne32

W zwigzku z powyzszym K. Ko¢ma uznaje powieSci Zajasa za dzie-
la o tematyce dydaktycznej i filozoficznej, z kluczowa dla tych gatunkow
odwieczng refleksja: Undemalum?33. Opinia historyk literatury wydaje
sie kontrowersyjna. Wprawdzie zlo w r6znych odcieniach stanowi o$ kon-
strukeyjng Trylogii grobianskiej, jednak dyskurs nad jego naturg, zrodla-
mi pochodzenia i przejawami daleki jest od poziomu/pulapu wyznaczo-
nego przez badaczke. W powiesciach Zajasa zly jest po prostu bezmys$lny

3t K. Koéma, Czy Msciciel $piewa bluesa?.

32 Trup, seks 1 trzy filary cywilizacji (dyskutujq: Zygmunt Mitoszewski, Krzysztof A. Za-
Jjas oraz Jerzy Sosnowski), ,Wiez” 2017, nr 4, s. 213.

33 Zob. K. Koéma, Czy Msciciel Spiewa bluesa?.
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kierowca powodujacy wypadek ze skutkiem $miertelnym, zly jest ksigdz
wykorzystujacy seksualnie nieletnich, nieuczciwy policjant, kobieta, ktéra
zdradza, i mezczyzna znecajacy sie nad zong za niedostateczne troszczenie
sie o psa34. Obraz dopelnia figura M$ciciela — ,,osobnika” przebywajacego
z dala od cywilizacji i rozprawiajacego sie na wlasna reke z ludzmi, ktorzy
nie zostali osadzeni za popelione zbrodnie. W tym kontekscie jedynym
pytaniem zadawanym przez bohateréw wykreowanych przez Zajasa jest:
czy MSciciel ma prawo zabija¢? A jesli tak — kto mu go udzielil?

Rozwazania nad istota, fakturg zla pozbawione sa w tych ksigz-
kach rysu religijnego albo ogolniej metafizycznego — ,,zadna z postaci nie
postrzega zla w kategorii kosmicznego porzadku, ani Bozego dopustu”.
Z}o to ,fenomen” antropologiczny, pochodzi z czlowieka, w nim sie rodzi,
rozrasta i mutuje. W wyobrazni Zajasa walka z owym wrogiem domaga sie
radykalnych metod dzialania, w ktorych nie ma miejsca na kompromis,
ekspiacje lub mitosierdzie.

Posta¢ MSciciela i aura, jaka wokdl siebie roztacza, przywodza na
mys$l rozwigzania stosowane w innych tekstach kultury. Zdaniem K. Ko¢-
my autora Trylogii grobianskiej inspirowali gtownie Leopold Tyrmand,
Cormac McCarthy i seria komikséw o Batmanie3®. W pierwszym przypad-
ku literaturoznawczyni zestawia ksiazki Zajasa z powiescia Zty (1956),
wnioskujac, ze utwory te laczy tozsama gra tworcow z konwencja gatun-
kowa, posepny obraz miasta, uklon w strone Bachtinowskiego postulatu
polifonicznosci dziela literackiego i przede wszystkim enigmatyczna figura
,Obcego”/,Innego”. W opinii badaczki MSciciel przypomina takze Batma-
na, walczacego z silami zla w wiecznie ponurym i tajemniczym Krakow-
-Gotham oraz postaci outlaws z Trylogii pogranicza (Rgcze konie, 1992;
Przeprawa, 1994; Sodoma i Gomora, 1998) Mchjlrth’ego?’7

Zgadzajqc sie z enuncjacja K. Koémy, mozna Jednoczesnle sformu-
towa¢ hipoteze, ze wykreowany przez Zajasa ,,Obcy”/,Inny” przypomina
bardziej — a moze przede wszystkim — Paula Kersey’a, bohatera popular-
nych filméw zemsty z Charlesem Bronsonem w roli glownej3®, ktorych sce-
nariusz oparto na powiesci Briana Garfielda pt. Death Wish (1972)3°. Obu
mScicieli unifikuje utrata najblizszych, brak zaufania do organow $cigania
i wymiaru sprawiedliwosci oraz ,,samotna” zemsta na przestepcach. Nie-
mniej jednak w przeciwienstwie do twércow przywolanych dziet kultury zza
Oceanu polski autor nie jest juz tak mroczny, a jego bohater (M$ciciel) nie
wydaje sie ,,ostatnim sprawiedliwym” na ziemi. Powieéci Zajasa — chodzi

34 Zob. tamze.

35 Tamze.

36 Zob. tamze.

37 Zob. tamze. )

38 W szoOstej czesci z cyklu Zyczenie $mierci (2018) — bedacej tez remakiem pierwszego
filmu z 1974 r. — odtworcea roli Paula Kersey’a zostal Bruce Willis.

39 Ekranizacje powieSci Garfielda nie stanowia literalnego odwzorowania loséw i postaw
glownego bohatera ksigzki, ktory w odréznieniu od swojego kinowego odpowiednika po-
tepial samowolnych m$cicieli.
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o zwienczenie calego cyklu — posiadaja iScie arcydisneyowskie zakoncze-
nie. Z reguly kryminaly, jesli nawet koncza sie szczeSliwie, to z nutkg —
albo calg gama — goryczy. Na tym tle Trylogia grobianska wyr6znia sie
prawdziwie ,,cukierkowym” happy endem.

Ludzie w nienawisci, Mroczny krqg i Z otchlani to utwory, kto-
re nie s3 klasycznymi kryminalami — nie sa tez bynajmniej powie$ciami
o proweniencji dydaktycznej i filozoficznej, jak chce tego K. Koéma i liczni
autorzy blogow literackich. To ksigzki o tematyce spoteczno-obyczajowe;j
czy tez psychologiczno-obyczajowej*°, w ktérych pisarz uczynil motywy
kryminalne zaledwie parawanem dla ,nieturystycznego” widzenia Polski
i Polakow#. W efekcie doprowadzilo to tworce do doraznej i bezkompro-
misowej krytyki instytucji panstwowych i koScielnych, a takze wspolcze-
snego mu spoleczenstwa:

Trylogia grobianska jest efektem mojej niezgody na nieprawo$c
i niesprawiedliwo$¢é. Wymyslilem bohaterow, ktorzy sa w stanie zrobié to,
czego ja na pewno nie zrobie. Napisalem cykl powiesci o ludziach, ktorzy
poszli krok dalej, by odreagowac swoja wsciekto$¢ — nie gadaniem do ekra-
nu, ale konkretnym dzialaniem. Pierwotna i nieusuwalna z naszej psychiki
zadza zemsty staje sie motorem dzialania, pasja, obsesja, przeznaczeniem
i przeklenstwem [...].

W Trylogii grobianskiej wyrzucilem z siebie trzy najwieksze zlo$ci.
Ksigzka Ludzie w nienawisci wyraza moja wscieklo$¢ na nieudolne sady
i bezradna policje [...]. W Mrocznym kregu rozliczam sie z ghupimi nie-
bezpiecznymi kierowcami [...], a w zamykajacej cykl powiesci Z otchtani
formuje glos buntu wobec tuszowania ciemnych spraw pedofilii w Ko$ciele
[...].

Piszac Trylogie grobianskq, mialem szlachetny zamiar utozsamic
sie z dzielnym komisarzem i jego sympatycznymi pomocnikami, ale udato
sie polowicznie. Moja druga polowa odnajdywala sie w zadzach i krwio-
zerczych postepkach pote;plonych mécicieli. Uganiajac sie za przestepcami
miatem chwilami wrazenie $cigania samego siebie. Tak jakby pisalo nas
dwoch i teraz nie wiem, kim jestem. Banalne? By¢ moze. Obys$ na wlasnej
skorze nie musiat sie przekonywac, ze jednak nie+2.

Slowa pisarza znajduja potwierdzenie w jego powieSciach. Doko-
nana przez artyste ocena wymiaru sprawiedliwosci jest druzgocaca:

System prawa tylko teoretycznie stuzy do ochrony praw. W rzeczy-
wistosci [ ...] chroni lajdakow ignorujacych jego reguly [ ...]. Jestes tak zwa-
nym porzadnym obywatelem, spotyka cie krzywda i udajesz sie ze skar-

g3 do odpowiednich instytucji, ktore spisuja raport albo kaza go napisaé

40 Zob. K.A. Zajas, Dlaczego profesor od literatury pisze kryminaty?, ,Zagadnienia Ro-
dzajow Literackich” 2017, nr 1, s. 119.

4 O poetyce utworéow krymlnalnych poruszajacych istotne problemy spoteczne plsze
w jednym ze swoich artykulow Adam Mazurkiewicz. Zob. tenze, Tendencje rozwajo-
we wspoiczesne] polskiej literatury kryminalnej, w: Literatura kryminalna. Sledztwo
w sprawie gatunkow, s. 155-159.

42 K.A. Zajas, Drogi Czytelniku i Droga Czytelniczko, ,,Tom Kultury” 2016, nr 6, s. 10.
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tobie po czym przystepuja do rutynowych czynnosci zwigzanych z napra-
wieniem krzywdy. Do tego momentu wszystko wyglada sensownie [...].
Trudno$ci pojawiajg sie po raz pierwszy w chwili, gdy system, w catko-
witej zgodzie z obowigzujacym prawem, informuje cie, ze sprawa zostaje
umorzona na przyklad z braku wystarczajacych dowodow. Albo tak zwanej
znikomej szkodliwo$ci spolecznej czynu. Albo chwilowej niepoczytalnosci
sprawcy. Jest to moment, w ktérym nagle z podopiecznego systemu zmie-
niasz sie w cialo obce, wyrzucone na zewnatrz i w bezosobowej, neutralnej
formie uznane za wlasciwg przyczyne awarii. Swoja krzywda naruszyles
dobre samopoczucie systemu, skladajac zas skarge, oSmieliles sie zakwe-
stionowa¢ jego automatyczna naprawialno$¢. On funkcjonuje dobrze, to
ty jeste§ powodem chwilowej nierownowagi. Dlatego system musi cie wy-
plu¢, wyizolowac¢ i otorbi¢. W przeciwnym razie musialby zweryfikowaé
samego siebie, a tego zrobi¢ nie moze*.

Na kartach Trylogii grobianskiej stowa kontestujace rzeczywisto$é
spoleczna padaja zar6wno z ust bohateréw powiesci, jak i pochodza od
trzecio osobowego narratora wszystkowiedzacego, ktorego tyrady wyklu-
czajq sprzeciw i mozliwo$¢ istnienia stanowisk alternatywnych, z odmien-
na niz gloszona przez tworce wizjg Swiata:

Co to jest sprawiedliwo$¢? [...] Komu i do czego potrzebna jest
sprawiedliwo$¢? Na pewno nie sgdom i policjantom, politykom i prawni-
kom, czyli tym wszystkim, ktorzy powinni jej shuzy¢. Oni ze sprawiedliwo-
Scia maja w zasadzie tylko jeden problem — jak ja obejs¢.

Wystarczy przeSledzi¢ przebieg i sentencje kilku glo$niejszych
spraw sadowych, zeby sie przekona¢, ze w calej tej zabawie w praworzad-
nosS¢ chodzi o przechytrzenie przeciwnika, postawienie na swoim wszelki-
mi dostepnymi $rodkami. Niska szkodliwo$¢ spoleczna czynu, brak pod-
staw do aresztowania, ograniczona poczytalno$¢, poreczenie majatkowe,
pomrocznos$¢ jasna — wszystko to sg eufemizmy oznaczajace w gruncie
rzeczy omijanie prawa. Czyli de facto lamanie prawa. Czyli popemianie
przestepstw przez tych, ktérzy maja je $cigac. Tak zwany aparat sprawie-
dliwosci wiekszo$¢ energii zuzywa na wynajdowanie sposobow, jak nie by¢
soba. Orwell w czystej postaci#+.

W przekazie Zajasa system prawny w Polsce to ,mechanizm” dys-
funkeyjny — rytual prawno-sadowy, ktéry nie zapewnia sprawiedliwo$ci,
a jedynie ja imituje. System, ktory bez zadnego uszczerbku dla powagi
instytucji i bez jakichkolwiek oznak moralnego wahania zamienia role
sprawcy i ofiary, i ktory w majestacie spolecznej godno$ci zamiast chronié
obywateli przed zlem, hotubi zlo, uragajac poszkodowanym i skrzywdzo-
nym. W konsekwencji tworzy on strukture panstwa teoretycznego, pseu-
dowspolnoty, organizmu spolecznego pozbawionego regul praworzad-
nosci, administracyjnego molocha niezapewniajacego ludziom poczucia
sprawiedliwosci czy bezpieczenstwa.

43 Tenze, Ludzie w nienawisci, S. 400.
44 Tenze, Mroczny krqg, s. 575.
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Nieudolno$c¢ dzialania instytucji prawnych sprawia, ze w Ludziach
w nienawisci pojawia sie Méciciel, ktory walczy o to, aby godziwosci stalo
sie zados¢, ,,aby sily dobra i zta mogly sie zrownowazyc¢ i zostala przywré-
cona rownowaga spoteczna”#. Tym samym wykreowany przez Zajasa sa-
mozwar’lczy pogromca zla Sciga i karze przestepcow niejako w zastepstwie
organdw do tego predystynowanych — policji i sadownictwa. W Trylogii
grobzanskzej smachina pohchno urzednicza dziala w tryble Ja}owym pel-
nym pozoréw, udawania i przemilczen, a w1¢kszosc energii zuzytkowuje
na budowanie fasady”™®. Wszystko to sklada sie na negatywny — jak juz
wspomniano — obraz policji jako organizacji/formacji nieprofesjonalne;j,
skorumpowanej i biernej. W §wietle powyzszych rozwazan i tak sformulo-
wanych wnioskow uzasadniona wydaje sie mysl, ze nawet postacie godnie
i uczciwie reprezentujace wymiar prawa (Andrzej Krzycki, Lucjan Balys,
Jerzy Gargulski, Dominika Rodriguez de Huezo) jawia sie w analizowa-
nych powiesciach nie tyle jako obroncy ladu spolecznego i bezpieczenstwa
obywateli, ile jako strézowie publicznego (nie)porzadku.

Na podobnie negatywna ocene, co instytucje strzegace prawa, za-
shuzyl w oczach Zajasa takze KosSciol katolicki:

Wolno$¢. To co najbardziej uwiera dzisiaj w Polsce. Ta sama wol-
nos¢, o ktora Kosciol tak szlachetnie i bezinteresownie walczyt z komuna.
Walczyl, a teraz wystawia za swoja ofiare stone rachunki. I préobuje od-
wroci¢ kierunek. Wolni ludzie, ktorzy maja wlasne zdanie i wlasng opinie,
stanowig dla Ko$ciola najwieksze zagrozenie, dlatego nalezy im te wolnosé
odebra¢. W jej miejsce wpaja sie ludziom bzdury o in vitro i antykoncep-
cji, o lewackim diabelstwie i nie$miertelnych agentach, by wiedze zastapic
niewiedzg i pseudowiedza. Wtedy latwiej rzadzi¢. A rzadzenie daje zyski.
Wszystko jak na dloni4’.

W wizji Zajasa Kos$cidl to ,instytucja nadwyrezona dewiacjami
i wyprana z duchowosci™® — organizacja pozbawiona nadprzyrodzonej
nadbudowy, ktorej fundamentem istnienia jest dbalo$¢ o swoj partyku-
larny interes bycia autorytetem dla ,,ciemnych mas”. To takze cialo her-
metyczne, korporacja zasklepiona w obrebie patriarchalno piramidalnej
struktury klerykalnej, instytucja odarta z autentyzmu i moralnie niewia-
rygodna, tuszujaca i usprawiedliwiajgca mniejsze zlo dla wiekszego zla.
I chociaz w lonie KosSciola hierarchicznego umiescit plsarz tajne stowarzy-
szenie reformatorow (ksiedza Adama Waksmunda i Bractwo Odnowicieli
imienia Swietego Jerzego), zapocza}tkowujace proces odnowy i oczyszcze-
nia tej wspoélnoty, to jednak lektura powiesci nie pozostawia ztudzen co do
realnej skuteczno$ci owych dzialan w dtuzszej perspektywie czasowe;.

Nie ulega watpliwosci, ze dla autora Trylogii grobianskiej urzedy
panstwowej administracji prawnej i KosSciol katolicki stanowig instytucje

4 Tenze, Ludzie w nienawisci, s. 402.
46 Tenze, Mroczny krqg, s. 189.

4 Tenze, Z otchlani, s. 344.

48 Tamze, s. 230.
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bezduszne i nie stuzace dobru obywateli. Tworca zarzuca ich przedstawi-
cielom hipokryzje, zaklamanie i nieuczciwo$¢. Gangrena toczaca tkanke
zycia publicznego czyni egzystencje jednostek pozbawiona sensu wege-
tacja, a relaCJe miedzyludzkie sprowadza do poziomu wymiany ushug —
w tym roOwniez na p}aszczyznle uczucmweJ i emoqonalne] W konsekwen-
c¢ji Trylogia grobiariska ,zionie” pesymizmem i nie zmienia tego nawet jej
melodramatyczne zakonczenie.

Krzysztof A. Zajas mottem swojej tworczosci uczynit stowa: ,,Ksigz-
ka ma by¢ do czytania”. I faktycznie, jego powiesci czyta sie z wielkim zain-
teresowaniem. Rodzi sie tylko pytanie, czy dzieje sie tak dlatego, ze tworca
zachwyca w nich i zaskakuje pomyslowosScia, wielowatkowoscia fabuly,
humorem, tempem akgcji, nieszablonowymi intrygami, czy moze dlatego,
ze w trakcie lektury mozna tak po naszemu, tak po polsku na wszystko i na
wszystkich ,napsioczy¢”? A moze jedno i drugie?

W postowiu do Imienia rézy Umberto Eco, rekapitulujac powo-
dy, dla ktorych hipotetycznie ludzie siegaja po utwory o tematyce krymi-
nalnej, konstatowal: ,Ludzie lubig kryminaly nie dlatego, ze sg tam trupy
zamordowanych, ani dlatego, ze stawi sie w nich triumf koncowego tadu
(intelektualnego, spolecznego, prawnego i moralnego) nad nieladem prze-
stepstwa [...], ale ze wzgledu na to, ze powie$¢ kryminalna przedstawia
w stanie czystym historie domystow”+°. Wloski powieSciopisarz i filozof za-
uwaza wiec, ze o popularnosci literatury kryminalnej nie decyduja motywy
sadystyczno-estetyczne i etyczno-metafizyczne, tylko motyw epistemolo-
giczny, z kluczowym dla czlowieka pytaniem: ,, Kto winien?”.

W przypadku dziel Zajasa juz od poczatku (wyjatkiem moze by¢
historia aspirant Ewy Leszczynskiej) wszystko jest oczywiste. Dla autora
Ludzi w nienawisci, Mrocznego kregu i Z otchlani kwestig najwazniejsza
i tematycznie najciekawsza bylo pokazanie, ze zbrodnia wynika z pewnej
struktury spolecznej>® — dodajmy, struktury nieprawidlowej, wypaczonej,
zdefektowanej. Prezentujac ,,problematyke nieréwnosci” i odstaniajgc me-
chanizmy rzadzace niesprawiedliwym Swiatem, tworca stara sie zapewnic
czytelnikom komfort kontrolowanego eskapizmu, oderwania sie od fru-
strujacej, nuzacej codziennoscis'. Przez dostarczenie bibliomanom ,dzial-
ki” leku — wytworzonej przez niego na bazie katastroficznej wizji spote-
czenstwa z niesprawnym sagdownictwem, niewydolng policjg i amoralnym
Ko$ciolem — wytraca ich z poczucia bezpieczenstwa i wygody, aby mogli
przezyc¢ silne emocje (takze te negatywne — zastepczo mszczac sie na Swie-
cie, na ludziach, na zhi) i do§wiadczy¢ zycia w sposoéb intensywniejszy niz

49 U. Eco, Dopiski na marginesie ,JImienia rézy”, [w:] tegoz, Imie rézy, przel. A. Szyma-
nowski, Warszawa 2004, s. 591.

50 Zob. Trup, seks i trzy filary cywilizacji (dyskutujq: Zygmunt Mitoszewski, Krzysztof A.
Zajas oraz Jerzy Sosnowski), s. 211.

5t Zob. M. Czubaj, Etnolog w Miescie Grzechu. Powiesé kryminalna jako Swiadectwo an-
tropologiczne, Gdansk 2010, s. 136—137.
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dotychczas?®. Tym samym Zajas sprawia, ze Trylogia grobianska, oprocz
podstawowej funkcji kazdej z ksigzek o tematyce kryminalnej, jaka jest do-
starczanie czytelnikowi rozrywki i wzruszen, spelnia takze inne zalozenia
— ma by¢ przeczytana i przezyta, a wiec ma by¢ zwierciadlem spotecznych
i obyczajowych zmian, ktore tym bardziej frapuja i fascynuja, im mocniej
przypominaja naszg ,,niepowie$ciowa”, prywatna rzeczywistosc.

Streszczenie

Powiesci Krzysztofa A. Zajasa: Ludzie w nienawisci (2014), Mroczny
krag (2015) i Z otchlani (2016), tworzace tzw. Trylogie grobianskq, sa krymi-
nalami miejskimi o problematyce spoteczno-obyczajowej, czy tez psychologicz-
no-obyczajowej. Podstawowym watkiem fabularnym owych ksiazek sa perypetie
funkcjonariuszy krakowskiej policji z komendy przy ulicy Mogilskiej, w zwigzku
ze $ledztwem prowadzonym w sprawie tajemniczych morderstw na ludziach, kté-
rzy w przeszto$ci dopuscili sie przestepstw, unikajac przy tym odpowiedzialno-
Sci karnej. W artystycznej wizji Zajasa policjanci to w zdecydowanej wiekszoSci
pozbawieni etycznego kregostupa karierowicze i zdegenerowani przez korupcje
urze;dnicy persony osobowo$ciowo przecietne i apatyczne. W opozycji znajdu-
Je sie wprawdz1e etos funkcjonariusza bedacego na shuzbie, wwrzqcego w idealy
1 uwazajgcego swoja prace za spolecznie uzyteczng, ale niestety nie rozswietla on
pesymistycznej imaginacji tworcy. Trylogia grobianska, prezentujac spdjna hi-
storie MSciciela i jego nastepcow, zdarzenia i postacie ukazuje z perspektywy in-
dolencji i hipokryzji licznych polskich instytucji publicznych, co sprawia, ze watek
kryminalny z po$cigami, poszlakami, przestuchaniami i spektakularnymi akcja-
mi, nie stanowi dominanty kompozycyjnej cyklu — istnieje raczej jako parawan
dla krytycznego, ,nieturystycznego” widzenia rodzimej rzeczywisto$ci spoleczne;j.
Pisarz formuje glos buntu wobec tuszowania spraw pedofilii w KoSciele katolic-
kim, a takze wyraza swoja niezgode na nieudolno$¢ sadéow i bezradnos¢ policji.
W przekazie Zajasa polski system prawny nie zapewnia sprawiedliwoéci, a jedynie
ja imituje, tworzac struktury panstwa urzedniczego, fasadowego i dysfunkcyjne-
go. W tym kontekécie nawet postacie godnie i uczciwie stuzace ,,dobru wspolne-
mu” (funkcjonariusze policji — Andrzej Krzycki, Lucjan Baly$, Jerzy Gargulski,
Dominika Rodriguez de Huezo) jawig sie w analizowanych powiesciach nie tyle
jako obroncy tadu spotecznego i bezpieczenstwa obywateli, ile jako strozowie pu-
blicznego (nie)porzadku.

Slowa kluczowe: Literatura kryminalna, wymiar sprawiedliwos$ci, policja,
zbrodnia, zemsta

Title: The guardians of public (dis)order. The police and their officers in the Gro-
bian Trilogy by Krzysztof A. Zajas

52 Zob. Trup, seks 1 trzy filary cywilizacji (dyskutujq: Zygmunt Miloszewski, Krzysztof
A. Zajas oraz Jerzy Sosnowski), s. 216—217; K.A. Zajas, Dlaczego profesor od literatury
pisze kryminaly?, s. 121.
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Summary

Krzysztof A. Zajas’s novels People in Hatred (2014), Dark Circle (2015)
and From the Abyss, which form the so-called The Grobian Trilogy, are urban
detective stories with social and moral, or psychological and moral, issues. The
basic plot thread of these books is the adventures of Krakow police officers from
the police station at Mogilska Street in connection with an investigation into my-
sterious murders of people who had committed crimes in the past while avoiding
criminal responsibility. In Zajas’s artistic vision, police officers are for the most
part careerists without a moral backbone and officials degenerated by corruption
— average and apathetic personalities. The opposition does include the ethos of
an officer on duty, believing in ideals and considering his work as socially use-
ful, but unfortunately it does not illuminate the author’s pessimistic imagination.
The Grobian Trilogy, while presenting a coherent story of the Avenger and his
successors, presents events and characters from the perspective of the indolen-
ce and hypocrisy of numerous Polish public institutions, with the result that the
criminal plot, with its chases, clues, interrogations and spectacular actions, does
not dominate the composition of the series — it exists rather as a screen for a criti-
cal, ‘non-tourist’ view of domestic social reality. The writer forms a voice of revolt
against the cover-up of paedophilia cases in the Catholic Church, and expresses
his disagreement with the ineptitude of the courts and the helplessness of the
police. In Zajas’s message, the Polish legal system does not provide justice, but
only imitates it by creating structures of a clerical, facade and dysfunctional state.
In this context, even characters with dignity and integrity serving the ‘common
good’ (police officers — Andrzej Krzycki, Lucjan Balys, Jerzy Gargulski, Dominika
Rodriguez de Huezo) appear in the analysed novels not so much as defenders of
social order and security of citizens, but as the guardians of public (dis)order.

Keywords: crime fiction, justice, police, crime, revenge
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w niektorych dokumentach papieskich

Wstep

W dobie nieustannego ataku na Kosciot katolicki, negowania poje-
cia malzenstwa jako monogamicznego zwigzku jednego mezczyzny i jed-
nej kobiety, a takze rozpowszechniania stylu zycia opartego na zwiazkach
partnerskich, zauwaza sie, ze milo$¢ i wiez malzenska nie stanowia tak
silnych wartosci w zyciu czlowieka jak kiedys2. W srodowiskach laickich
sukcesywnie podwazana jest potrzeba budowania trwalego zwiazku, opar-
tego na sakramencie malzenstwa, a uznawanie istnienia zycia ludzkiego
od poczecia do naturalnej $mierci definiowane jest jako ,,atak” Ko$ciota na
wolnoé¢ decydowania o wlasnym zyciu. Pojawiajace sie trendy antyrodzin-
ne stanowig istotne zagrozenie dla malzenstw i rodzin, a zatem réwniez
i dla wewnatrzrodzinnych wiezi. Tworza one szczegbélnego rodzaju relacje
zarowno miedzy malzonkami, jak i ich dzie¢mi. Od samego poczatku Ko-
Sciol podkreslal, ze rodzina jest tym miejscem i Srodowiskiem, ktore budu-
je przyszle pokolenia.

Obserwujac coraz liczniejsze dzialania tzw. ruchow pro-choice
(ang. ,za wyborem, na rzecz wyboru”), opowiadajacych sie za legaliza-
cja aborcji, mozliwoscia wyboru zabicia nienarodzonego dziecka, wydaje
sie konieczne przypomnienie nauczania papiezy o zagrozeniach plynacych
dla wiezi malzensko-rodzinnych. Jest ono wyrazem troski Koéciola ka-
tolickiego o te pierwsza, ,gleboka wspoélnote zycia i milosci”® oraz ,jedno
z najcenniejszych dobr ludzkosSci#. Niniejsze zagadnienie zostanie przed-
stawione z uwzglednieniem nauczania przed Soborem Watykanskim II
i po Soborze az do czas6w obecnych.

t Doktor nauk teologicznych w zakresie teologii pastoralnej. Pracownik Katedry Nauk
o Rodzinie KUL. Zainteresowania badawcze: wplyw metod regulacji poczeé na zycie mal-
zenskie i rodzinne, wiezi matzensko-rodzinne, naturalne planowanie rodziny oraz para-
fialne duszpasterstwo rodzin. Adres e-mail: kamila.rzepka@vp.pl

2 M. Chrost,Wiez matzeriska jako doswiadczanie miloSci w ujeciu chrzescijariskim.
W: Artykuly i rozprawy. ,,Studia Paedagogica Ignatiana”yvol. 23, 2020/1, s. 53.

3 Katechizm KoSciola Katolickiego, nr 1603.

4 Jan Pawel II, Familiaris consortio, nr 1.
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1. Teologiczny obraz wiezi malzensko-rodzinnej

W literaturze teologicznej wiez malzensko-rodzinna odnoszona
jest przede wszystkim do komunii 0s6b na wzor komunii Trzech Osob Bo-
skichs. Relacja Trojcy Sw1¢tej stanowi od zawsze wzor dla relaCJl malzen-
skiej. Jednoczeénie wiez Trojcy Swietej przypomina o tym, ze sakrament
malzenstwa ma charakter wieziotworczy. Oznacza to, ze wiez miloéci mal-
zenskiej, wzorowana na wewnetrznej relacji Trzech Osob Boskich, otrzy-
muje charakter trynitarny i dialogiczny, przez co udziela sie zaré6wno mal-
zonkom, jak iich dzieciom®.

W teologii spotykamy rowniez przedstawienie wiezi malzensko-
-rodzinnej, ktorej obrazem jest relacja Chrystusa z KoSciolem. Przejmuja-
co ujmuje te kwestie Apostol Pawel w Liscie do Efezjan, ktory poréwnuje
wiez istniejgcg miedzy mezem i zong do wiezi Jezusa z KoSciolem. ,A ja
mowie w odniesieniu do Chrystusa i KoSciola” (Ef 5,32). Wedlug Aposto-
la jest to najlepszy wzor relacji i odniesienia dla malzonkow oraz zasada,
wedlug ktorej powinni oni zy¢, aby budowa¢ silne relacje, dawaé¢ dobry
przyklad dzieciom, a nade wszystko osiggnac szczeScie wieczne. Czerpanie
z relacji Trzech Osob Boskich oraz relacji Chrystusa do Kosciota wydaje sie
waznym i koniecznym wskazaniem dla wspolczesnych malzenstw i rodzin
chrzescijanskich.

2. Przedsoborowe nauczanie o zagrozeniach wiezi
malzensko-rodzinnych

Papieskie nauczanie przed Soborem Watykar’lskim 11, obejmuja—
ce tematyke zagrozen wiezi malzensko- rodzmnych pOJaw1a sie u papieza
Leona XIII. Wsréd istniejacych wowcezas zagrozen papiez zalicza do nich
m.in. rozwody, ktére oslabiaja wezel malzenski’ oraz ponizanie godnosci
chrzescijanskiego zwigzku. Zdaniem papieza opiera sie ono na praktyce
konkubinatow i zaniedbaniu obowiazkéw wynikajacych z wiary. Zaznacza,
ze rezultatem takich praktyk jest brak postuszenstwa i pomocy ze strony
dzieci oraz rozluznienie wiezi rodzinnej milosci®.

Szerzej opisuje to zagadnienie Pius XI. W Castii conubbi wymie-
nia przede wszystkim grzechy przeciw sakramentowi malzenstwa® i zali-
cza do nich: zeSwiecczenie malzenstwa i przyporzadkowanie go jedynie do
spraw cywﬂnych odejscie od religijnego pierwiastka w malzenstwie, a tak-
ze zawieranie malzenstw mleszanych i latwo$¢ uzyskania rozwodu. Wérod
istotnych zagrozen Pius XI wymienia takze sztuczne ubezplodnienie aktu

5 M. Jagodzinski, Komunijna wizja sakramentu matzenstwa, w: ,,Studia Teologii Do-
gmatycznej”, t. 2 (2016), s. 56.

¢ J. Buxakowski, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin, Pelplin 1999, s. 56.
7 Leon XIII,Arcanum divinaesapientiae, nr 29.

8 Zob. Leon XIII,Inscrutabili Dei Consilio, nr 14.

9 Pius XI,Casticonubii, Komoréw 2000, s. 84-94.
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malzenskiego, zabdjstwo dziecka nienarodzonego i eugenike'®. Dzialania
te w sposob szczegdlny uderzaja w wiez seksualno-prokreacyjna. Zdaniem
papieza destrukcyjne dzialanie na wiezi malzensko-rodzinne maja takze
grzechy przeciw wierno$ci malzenskiej: wspolzycie pozamalzenskie, w sy-
tuacji, gdy malzenstwo nie wystarcza oraz emancypacja kobiet na pozio-
mie socjalnym, gospodarczym i fizjologicznym®.

Z kolei w encyKklice Diviniiillius Magistri Pius XI zwraca uwage na
zagrozenia dla wiezi wychowawczej w rodzinie. Zdaniem papieza sa nimi:
naturalizm pedagogiczny wykluczajacy zycie nadprzyrodzone, a takze
metody wychowawcze, ktore neguja dzialanie grzechu pierworodnego®.
W opinii Piusa XI szczego6lnie niebezpieczne jest stosowanie w odniesieniu
do czystoéci oraz zycia seksualnego tzw. wychowania naturalistycznego.
Polega ono na niewlasciwym i przedwczesnym uswiadamianiu mlodziezy
w dziedzinie seksualno$ci i moze by¢ jedynie przyczyna wiekszych trudno-
Scis.

Na zagrozenia wiezi malzensko-rodzinnych wskazuje réwniez
papiez Jan XXIII, ktory opisuje problem emigracji i podkresla, ze czeste
rozlaczenia meza od zony i rodzicow od dzieci ostabiaja wiezy wspolzycia
domowego i sg szkoda dla samego zwigzku rodzinnego.

W przedsoborowym nauczaniu papieze zwracaja uwage przede
wszystkim na zagroZenia ktore uderzaja w Wiqi sakramentalnq w malzen-
stwie, jak rowniez w wiez rehgljnq Wiele miejsca poswiecaja takze zagro-
zeniom dla wiezi miloSci oraz wiezi wychowawczej w relacjach z dzie¢mi.

3. Zagrozenia dla wiezi malzensko-rodzinnych w posoborowym
nauczaniu papieskim

Tematyka dotyczaca zagrozen dla wiezi malzensko-rodzinnych
mocno rozwinela sie w nauczaniu papiezy po Soborze Watykanskim II.
Wiele w tym obszarze pisali Jan Pawel II, pdzniej Benedykt XVI, a takze
Franciszek.

Kazdy etap zycia malzenskiego i rodzinnego naznaczony jest roz-
nego rodzaju zadaniami, ktore nie sa wolne od problemoéw i trudnosci. Na
kazdym etapie zycia te zadania sg inne i wymagaja innego zaangazowania.

1o Tamze, S. 84-94.

1 Tamze, s. 84-94. Emancypacja kobiet w sposob szczegdlny uderza we wspolnote ro-
dzinng, a wiec takze w ksztaltowanie wiezi malzensko-rodzinnych. Na poziomie fizjolo-
gicznym — kobieta ma by¢ wolna od ciezaru obowiazku bycia zona i matka; na poziomie
gospodarczym — kobieta moze swobodnie prowadzi¢ wlasne interesy bez wiedzy i woli
wspotmalzonka; na poziomie spotecznym — kobieta powinna rozwijac¢ sie zawodowo i od-
dawac¢ sie zajeciom publicznym nawet za cene zaniedbania zycia malzenskiego i rodzinne-
go. Por. W: Tamze, s. 94. Por. Pius XI,Quadragesimo anno, nr 72.

2 Pius XI,Diviniillius Magistri, nr 60.

3 Tamze, nr 65-66. Por. R. Czupryk,Wychowywaé po katolicku: szkic jurydyczny, w
,Pedagogika Katolicka” 17 (2015), s. 204-205.

14 Zob. Jan XXIII, Ad Petri Cathedram, w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan__
xxiii/encykliki/ad_petri_29061959.html (Stan z dn. 24.11.2021), nr 3.
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Sa pewnego rodzaju nadziejami, z ktorych czlowiek pragnie sie wywigzac
jak najlepiej. Maja one bowiem znaczenie dla jego dalszej drogi, dla kolej-
nych etapow w zyciu malzenskim i rodzinnym. Otwieraja droge na przy-
szlo$¢ lub tez w przypadku niepowodzenia moga byc przyczyna regresu
dla wiezi malzensko-rodzinnych®. Dlatego tez, gdy pojawiaja sie trudnosci
i niepowodzenia, a wlozony wysilek wydaje sie nadaremny, malzonkowie
potrzebuja Swiatla wielkiej nadziei, ktéra swoje zrodlo znajduje w Bogu®®.
Nadzieja plynaca z milosci Bozej moze by¢ takze pomoca i wskazowka dla
przyszlych pokolen.

3.1. Egoizm jako zagrozenie pierwotnie istniejacej wiezi

W Mulieris dignitatem Jan Pawel I zwraca uwage, ze zakloceniem
pierwotnej wiezi i relacji malzenskiej jest grzech pierworodny (Rdz 3,16).
Wyraza sie ono w panowaniu mezczyzny nad kobieta, a wiec w zachwianiu
tej podstawowej rownosci®. Oznacza to, ze wiezi malzensko-rodzinne od
samego poczatku naznaczone sg zarzewiem grzechu', a wiec sktonnoscia
do naruszania porzadku moralnego w zakresie relacji i komunii. Opiera
sie ono na troistej pozadliwosci: ciala, oczu i pysze zywota?°. Pozadliwos¢
ta staje sie zagrozeniem zaréwno dla wiezi milo$ci, jak i wiezi seksualne;j
miedzy malzonkami. Papiez Benedykt XVI zaznacza, ze gloryfikacja ciala,
w ktoérej na pierwszym miejscu stawia sie sfere fizyczng zwiazang jedynie
z przyjemnoscia seksualng, staje sie zgubna dla malzonkow i ich wzajem-
nych wiezi. Taki sposob patrzenia na seksualnos¢ czlowieka, sprowadza
go do przedmiotowego traktowania drugiej osoby i nie ma nic wspolnego
z prawdziwa milo$ciag malzenska. Traktowanie ciala i seksualnosci w spo-
sob wyrachowany pozbawia malzonkoéw prawdziwej wolnosci. Odbiera
godnos$¢ pozyciu malzenskiemu i jest zaprzeczeniem wiezi milosci. Poni-
zenie ciala wspolmalzonka dla uzyskania wilasnej satysfakeji i przyjem-
nosci przynosi jedynie szkode dla wzajemnej relacji malzenskiej*. Bez-
interesowny dar z siebie, ktory ulega zachwianiu, nie moze by¢ w pelni
zrealizowany. Benedykt XVI podkresla, ze dla wiezi seksualnej znaczenie
ma zaréwno cialo, jak i dusza — wymiar cielesny i duchowy, poprzez ktore
czlowiek moze stawac sie w pelni soba*2. Pielegnujac te wiez, malzonkowie
powinni patrze¢ na siebie calo$ciowo, z uwzglednieniem tak sfery fizycz-
nej, jak i duchowej. Bowiem ,kocha nie sama dusza ani nie samo ciato:
kocha czlowiek, osoba, ktéra kocha jako stworzenie jednostkowe, zlozone
z ciala i duszy” 23.

5 Benedykt XVI,Spesalvi, nr 35.

16 Tamze.

7 Tamze, nr 25.

8 Jan Pawel I, Mulieris dignitatem, nr 10.
9 Tamze.

20 Tamze.

2t Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 5.

22 Tamze.

23 Tamze.
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Z kolei nieodpowiedni dialog malzenski lub jego brak to kolejne
zagrozenie dla wiezi malzensko-rodzinnych, na ktére wskazuje papiez Pa-
wel VI. W encyklice Ecclesiam suam pisze, ze z dialogu rodzi sie atmos-
fera relacji oraz nastawienie osdb wobec siebie nawzajem?4. Bez dobrego
dialogu wiezi nie moga by¢ wlasciwie budowane i ksztaltowane. Papiez
zwraca uwage na szczego6lne cechy dobrego dialogu, ktére mozna odniesé
rowniez do relacji malzenskiej oraz relacji wewnatrzrodzinnych. Jest on
narzedziem do jednoczenia umystow? i w zwigzku z tym powinien: od-
znaczac sie jasnoscia przekazu, tagodnoscia, wzajemnym zaufaniem oraz
wychowawczg roztropnoscia?.

Zdaniem papieza Benedykta XVI, wiez malzenska jest dzi$ atako-
wana przez wspolczesna mentalno$¢ czlowieka, na ktora sktada sie coraz
bardziej rozpowszechniany nielad w sferze uczu¢ oraz banalizacja ludz-
kiego ciala, seksualnosci i plciowosci. Mentalno$c ta dotyka zatem wiezi
uczuciowej i seksualnej w malzenstwie. Niejednokrotnie moze przyczyniac
sie do oslabienia, a nawet rozbicia tych wiezi. Dlatego tez, jak zauwaza Be-
nedykt XVI, najlepsza obrong dla trwalych wiezi malzenisko-rodzinnych
jest wlasnie stowo Boze, ktore w odpowiedzi na idee wspolczesnego Swiata
potwierdza pierwotna nauke o znaczeniu ludzkiego ciala — stworzonego
jako mezczyzna i kobieta, z uwzgle;dnieniem jego funkcji prokreacyjnej,
wynikajacej z wzajemnej i w1erneJ mitoSci malzonkow?7.

Egoizm wyzwala réwniez w czlowieku pragnienie posiadania i pa-
nowania nad drugim. Szczeg6lnym niebezpieczenistwem dezintegrujacym
struktury rodzinne sg wszelkiego rodzaju wojny i formy przemocy. Zagra-
zaja one nie tyko wieziom fizycznym, ale takze duchowym i psychicznym.
Wiele oséb, w tym przede wszystkim dzieci, zostaje pozbawionych rodzin-
nego ciepla i blisko$ci, a takze podstawowych §rodkéw do zycia. Niektorzy
traca nawet rodzine?®. Zostaja zerwane zatem wszelkie istniejace wiezi. Bez
prawdziwego pokoju, najpierw w rodzinie, a pdzniej w szerszych spotecz-
no$ciach, nie moga by¢ budowane silne i trwale wiezi w malzenistwach i ro-
dzinach.

24 Pawel VI, Ecclesiamsuam, nr 80.

25 Tamze, nr 81.

26 Tamze. Por. Dobry dialog matzenski wymaga shuchania drugiej osoby, podjecia rozmo-
wy w odpowiednim czasie i umiejetnego stawiania pytan. Dialog oparty na miloSci po-
zwala wszystko wypowiedzie¢ ukochanej osobie, wnika w glebie jej serca oraz dostrzega
jej radoSci i troski. Jednoczeénie wyrazajgc wlasne myéli i przekonania, malzonkowie nie
rania sie nawzajem. Dialog malzenski powinien by¢ takze pozyteczny, a wiec powinien
whnosié¢ dobro do zycia malzeniskiego i rodzinnego, w: Franciszek ,Amorislaetitia, nr 136-
141.

27 Benedykt XVILVerbum Domini, nr 85.

28 Jan Pawet II, Rodzina rédlem pokoju dla ludzkosci, Oredzie na XXVII Swiatowy
Dzieni Pokoju (01.01.1994), w: Posoborowe Dokumenty Kosciota Katolickiego o matzen-
stwie i rodzinie, K. Lubowicki (red), Krakow 1999, t. 2, nr 3-5.
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3.2. Destrukcja wiezi ekonomlczno-gospodarczej przyczyna
oslabienia innych wiezi w malzenstwie i rodzinie

W Caritas in veritate Benedykt XVI zwraca uwage na liczne trud-
nosci i niepewnosci, jakie staja na drodze czlowieka i jednocze$nie unie-
mozliwiaja mu pelne przezywanie mitoSci. Wéréd nich wymienia: nie-
pewne warunki pracy, rozluznienie regu} niepewno$¢ psychologiczng
— trudno$ci w budowaniu wiasnej i SpO_]IlEJ egzystencji oraz egzystencji
malzenskiej i rodzinnej*°. Oznacza to, ze trudnosci zawodowe lub osobi-
ste jednego z malzonkdéw moga by¢ przyczyna rozluznienia lub destrukcji
istniejacych wiezi w malzenstwie i rodzinie. Podobnie dzieje sie w sytuacji,
gdy jeden z malzonkoéw traci prace. Benedykt XVI zaznacza, ze ,,zwolnie-
nie z pracy na dlugi okres czasu albo przedtuzajaca sie zaleznos¢ od opieki
publicznej lub prywatnej, podwazaja wolnos¢ i kreatywnos¢ osoby oraz jej
relacje rodzinne i spoleczne, powodujac glebokie cierpienia w wymiarze
psychologicznym i duchowym™3°.

Wszelki brak stabilizacji w zyciu rodziny staje sie pewnego rodzaju
zagrozeniem. Utrudnia relacje wewnatrzrodzinne. Zdaniem papieza Fran-
ciszka wplywa on takze na wiez prokreacyjna w malzenstwie, na ptodnosé
rodziny31 Malzonkowie, ktorzy nie maja stabilnej pracy, czesto nie powo-
}qu na $wiat wiekszej hczby dzieci. Clerplenle wynikajace z braku pracy
i StablllzaCJl finansowej moze przyczynic¢ sie do unikania poczecia i zrodze-
nia kolejnych dzieci3®. Trudnosci psychologiczne i duchowe jednej osoby
dotykaja pozostalych czlonkéw rodziny. Wiezi malzensko-rodzinne zosta-
ja wiec zagrozone. Dlatego godna praca, ktéra pozwala zaspokoi¢ podsta-
wowe potrzeby rodzin oraz zapewnia wyksztalcenie dzieci jest istotnym
wyznacznikiem budowania trwalych relacji w malzenstwie i rodzinie3s.

Papiez Franciszek podkresla réwniez, ze zagrozeniami, ktore nie
pozwalaja budowac glebokich wiezi w malzenstwie i rodzinie s problemy
ekonomiczne matzonkéw i brak odpowiedniego mieszkania. Sytuacja ta
niejednokrotnie prowadzi rodziny do wykluczenia spolecznego3+. Papiez
zaznacza, ze trudnosci ekonomiczne znaczaco wplywaja na wiez kulturo-
wa, gdy malzonkowie z braku $rodkow finansowych nie sa w stanie zapew-
nic sobie i swoim dzieciom podstawowego dostepu do kultury i rekreacji
oraz aktywnego zycia spolecznego®. Dla wielu rodzin jest to bardzo trudne
do$wiadczenie, wymagajace szczegolnego wsparcia.

Jan Pawel II wskazuje, ze problemy ekonomiczne rodzin nie s3
wolne od napiec i konfliktow, a takze aktéow przemocy. Sa one udzialem
wielu rodzin i stanowig zaprzeczenie pokoju i milosci. Spory i klotnie

29 Benedykt X VI, Caritas in veritate, nr 25.
30 Tamze.

3t Franciszek, Amoris laetitia, nr 24.

32 Tamze, nr 24-25.

33 Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 63.
34 Franciszek, Amoris laetitia, nr 44.

35 Tamze.
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czesto sa zwigzane z zachwianiem sie wiezi ekonomiczno-gospodarczej
w rodzinie, czyli brakiem lub niewystarczajaco platna praca, a takze ego-
istycznym pragnieniem zaspokajania jedynie wlasnych potrzeb przez jed-
nego ze wspolmalzonkéw przy jednoczesnym nieliczeniu sie z potrzebami
wspolnoty rodzinnej3®. Odwrotnym problemem, ktéry nie pozwala czlon-
kom rodziny spotyka¢ sie ze soba w spos6b umacniajacy ich relacje, jest
obcigzajaca zaréwno fizycznie, jak i czasowo praca zawodowa?’.

Innym zagrozeniem utrudniajagcym budowanie wiezi malzensko-
-rodzinnych jest do§wiadczanie samotno$ci w rodzinie. Wynika ono z izo-
lacji malzonkoéw, z braku miltoéci i trudnoéci kochania drugiej osoby. Bez-
posrednig przyczyna takiej sytuacji jest odrzucenie miloSci Bozej. Dzieje
sie tak, gdy czlowiek uwaza, ze jest samowystarczalny, ze ze wszystkim
sobie poradzi sam. Negowanie Bozej obecnosci we wszechswiecie prowa-
dzi do calkowitego wyobcowania, ktére uniemozliwia budowanie komunii
malzenskiej i trwalych wiezi wewnatrzrodzinnychs38,

Zagrozeniem dla wiezi, wedlug papieza Franciszka, jest takze
strach przed nadmiernie glteboka relacja, ktéra prowadzi do uwiezienia
i nie pozwala rozwija¢ wlasnych aspiracji zawodowych3°. W takiej sytuacji
kazdy z malzonkoéw skupia sie jedynie na wlasnej potrzebie rozwoju, za-
pominajac czesto o drugim. Do innych probleméw papiez zalicza takze:
dazenie za moda, upadek moralny i ludzki4°.

Powaznym zagrozeniem dla trwatoSci wiezi matzenskiej i rodzin-
nej jest negowanie oboquku uczestnictwa w niedzielnej Mszy Swietej.
W SacramentumCaritatis papiez Benedykt XVI podkresla, ze naturalnym
pragnieniem chrzescuamna jest uczestnictwo w eucharystyczneJ celebra-
cji. W przeciwnym razie jego zycie duchowe zostaje zagrozone acozatym
idzie, w malzenstwie i rodzinie zostaje zagrozona wiez duchowa, stanowig-
ca spoiwo pozostalych wiezi. Niedziela ,jawi sie jako podstawowy i pierw-
szy dzien $wiateczny, w ktorym kazdy wierny, w Srodowisku, w ktorym
zyje, moze stac sie glosicielem i straznikiem sensu czasu™#. Oznacza to, ze
malzonkowie w swoim §rodowisku zycia, a wiec w rodzinie, posréd dzieci
iinnych domownikow staja sie przykladem i wzorem Swietowania.

3.3. Postmodernizm i zglobalizowany indywidualizm jako
zagrozenie dla wiezi malzensko-rodzinnych

Analizujac sytuacje rodzin we wspolczesnym $wiecie, zauwaza sie,
ze rzeczywisto$¢ rodziny w wielu przypadkach jest bardzo trudna, a nawet
i dramatyczna. W obecnych czasach coraz wiecej malzenstw i rodzin prze-
chodzi wiele kryzysow, posrod ktorych widoczny jest takze kryzys kulturowy.

36 Jan Pawel 11, Rodzina zrédlem pokoju dla ludzkosci, nr 3.
%7 Franciszek, Amoris laetitia, nr 44.

38 Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 53.

39 Franciszek, Amoris laetitia, nr 34.

40 Tamze, nr 35.

4 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, nr 73.
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Ko$ciol, pragnacy zglebia¢ i poznawaé niewyczerpana tajemnice
malzenistwa i rodziny*, z uwzglednieniem zaréwno jej blaskow, jak i cie-
ni43, ukierunkowuje na niektore zagrozenia, gdzie na pierwszym planie
pojawia sie postmodernistyczny i zglobalizowany indywidualizm, promu-
jacym luzny styl zycia. Ma on oslabiajacy i deformujacy wplyw na wiezi
spoleczne oraz malzensko-rodzinne. Wplywa znaczaco na ich jakosé#. Pa-
piez Franciszek zaznacza, ze ,w przypadku rodziny kruchosé¢ wiezi staje
sie szczegoOlnie powazna, poniewaz chodzi o podstawowa komorke spote-
czenstwa, o miejsce, gdzie czlowiek uczy sie wspdlzycia w roznorodnosci
i przynaleznosci do innych i gdzie rodzice przekazuja dzieciom wiare”4.

Szczegblnym przejawem kryzysu kulturowego w rodzinie jest pa-
trzenie na malzenstwo jako na ,,czysta forme uczuciowej gratyfikacji, ktora
mozna ustanowi¢ w jakikolwiek sposéb oraz zmienic¢ zaleznie od wrazliwo-
Sci kazdego™#. Tymczasem malzenska wspolnota zycia i miloSci opiera sie
na wzajemnej zgodzie malzonkéw i zobowiazaniu na cale zycie#’. Dlatego
umocnieniem i uzdrowieniem relacji malzensko-rodzinnych jest codzien-
na relacja z Bogiem*®. Dla budowania trwalych wiezi jest to szczegolnie
wazne. Relacja ta umacnia milo$c¢ i jedno$¢ malzenska oraz daje radosc ze
wspolnotowego przebywania z Bogiem, np. na malzenskiej lub rodzinnej
modlitwie.

Jak zauwaza papiez Franciszek wybujaly indywidualizm ,,wynatu-
rza wiezi rodzinne i doprowadza do traktowania kazdego czlonka rodziny
jako samotnej wyspy”4. Jest zatem szczegolnym zagrozeniem dla relacji
wewnatrzrodzinnych. Nie sprzyja budowaniu wiezi, ale wprost przeciw-
nie — wplywa na nie niszczaco, znieksztalca ich pierwotna nature, jaka jest
spajanie poszczegolnych cztonkéw rodziny. Zdaniem Franciszka elemen-
tem indywidualizmu jest przede wszystkim kultura posiadania i przyjem-
nosci. Przyczynia sie ona do nietolerancji i agresji w rodzinie>. Nie moze
zatem wplywac tworczo na wiezi matzensko-rodzinnie.

Wsrod innych zagroZeﬁ dla wiezi malzensko- rodzinnych Amo-
ris laetitia wymlenla m.in.: tempo wspdlczesnego zycia, stres, nleodpo—
wiednig organizacje zycia spolecznego oraz pracy. Papiez wyjasnia, ze na
gruncie malzenskim i rodzinnym ZJavwska te wplywajq nlszczqco na rela-
cje malzonkow i ich dzieci. Sprawiaja, ze rodzina »Inoze sie sta¢ miejscem
przechodnim, ku ktéremu kierujemy sie, gdy wydaje sie to nam wygodne,
lub gdzie idziemy wowczas, gdy mamy zamiar dochodzié¢ praw, podczas
gdy wiezi sa zdane na niepewno$c¢ kapry$nych pragnien i okolicznosci™s'.

42 Franciszek, Amorislaetitia, nr 31.

43 Tamze, nr 32.

44 Franciszek, Evangelii gaudium, nr 67.
45 Tamze, nr 66.

46 Tamze.

47 Tamze.

48 Tamze, nr 67.

49 Franciszek, Amoris laetitia, nr 33.

50 Tamze.

51 Tamze, nr 34.
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Wyjasnienie to pokaque jak istotne w zyciu malzenskim i rodzinnym jest
wlasdciwie organizowanie czasu oraz odpowiedni podzial oboqukow tak
aby czlonkowie rodziny mogli kazdego dnia znalez¢ przynajmniej chwile
na rozmowe i przedyskutowanie waznych kwestii dotyczacych zycia ro-
dzinnego. Dzieki temu rodzina buduje swoja wewnetrzna jedno$¢, a po-
szczegblne osoby wiedza, co dzieje sie u innych domownikéw, np. z jakimi
obecnie borykaja sie problemamis.

Budowaniu zdrowych i trwalych wiezi wewnatrzrodzinnych nie
sprzyjaja rowniez: brak miloSci i poswiecenia, kultura wywolujaca presje
ucieczki w malzenstwo, kultura odwodzaca mlodych ludzi od zalozenia ro-
dziny, np. ze wzgledow ekonomicznych, globalne krzewienie pornografii
i prostytucji wplywajacych destabilizacyjnie na wiezi malzensko-rodzin-
ne>. Z kolei w polityce propaguje sie tresci i dzialania promujace tzw.
zdrowie reprodukcyjne, rewolucje seksualng, nadmierny konsumpcjo-
nizm oraz antykoncepcje czy aborcjes.

Niszczaco na wiezi malzensko-rodzinne wplywaja takze migracje
zarobkowe i wojenne> oraz oslabienie wszelkich praktyk religijnychs®.
TrudnosSciami sa ponadto pojawiajaca sie w rodzinie niepelnosprawnosé
jednego z jej czlonkéw®, jak rowniez ubostwos®. Wszystkie te sytuacje
wp}ywajq negatywnie na poszczegdlnych czlonkow rodziny, nie pozwalajac
im budowa¢ trwalych relacji. Znaczacym problemem w d21s1erzych cza-
sach jest takze praktyka eutanazji, a wiec mylne pozbaw1an1e zycia 0sbb
starszych, chorych i cierpiacych w imie mitoséci®. Jest to niszczenie wiezi
wielopokoleniowe;j.

Kryzysy malzenskie i rodzinne stanowia kolejne zagrozenie dla
wiezi wewnatrzrodzinnych. Zdaniem Franciszka stanowig one spore wy-
zwanie dla wspolezesnych malzenstw. Z jednej strony kryzysy sa czyms$
naturalnym w zyciu rodziny, z drugiej zas wymagaja odpowiedniego prze-
pracowania ze strony malzonkow, tak, by mogli by¢ ze sobg coraz bardziej
szczesliwi®®. Kryzysy zmuszaja malzonkow do rozmowy oraz wspolnego
przezwyciezania trudnosci, ukierunkowuja na dialog malzenski, bedacy
nieodzownym elementem w budowaniu wzajemnych wiezi®.

Niestety, jak wskazuje papiez Franciszek, malzonkowie, napoty-
kajacy na swojej drodze zycia malzenskiego kryzysy, probuja sie od nich
izolowac. W efekcie ich relacje malzenskie ulegaja pogorszeniu, ,,wiez sie
pogarsza, a wzmaga sie izolacja, ktora wyrzadza szkode intymnosci”®2.

52 Tamze.

53 Tamze, nr 36-42.

54 Tamze, nr 42.

5 Franciszek, Amoris laetitia, nr 46.
56 Tamze,nr 43.

57 Tamze,nr 47.

58 Tamze, nr 49.

59 Tamze, nr 48.

0 Tamze, nr 232.

© Tamze, nr 232-235.
%2 Tamze, nr 233.
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W takiej sytuacji unikanie rozmowy ze wspolmalzonkiem powieksza je-
dynie zaistniale trudno$ci®i sprawia, ze malzonkowie nie moga budowa¢
glebokich relacji.

Przezwyciezanie kryzysow wymaga od malzonkow szczerosci i za-
ufania oraz gotowosci do przebaczenia. Czasem malzonkowie musza po-
dejmowac dzialania pozwalajace na uzdrowienie ich wewnetrznych ran, np.
z dziecinstwa, poniewaz wlasnie one mogg wplywac na jakos$¢ wiezi mal-
zensko-rodzinnych. Papiez nazywa to etapem wyzwolenia®, bez przebycia,
ktorego trudno budowac zdrowe i silne relacje wewnatrzrodzinne. Jedno-
czeSnie malzonkowie, ktorzy nie potrafia rozwigzywac kryzysow na drodze
pojednania, przezywaja trudnosci w dziedzinie wychowania. Pogorszeniu
zatem ulega ich wiez wychowawcza®, a takze wiez religijno-moralna®.

Innym rodzajem zagrozenia, o ktorym pisze papiez Franciszek, jest
trudno$¢ w budowaniu wiezi z dzieckiem w okresie prenatalnym, wyni-
kajgca z nieumiejetnego radowania sie z daru macierzynstwa i ojcostwa.
Uczestniczac w tajemnicy stworzenia, najpierw matka, a dzieki niej tak-
ze ojciec mogg od samego poczecia trwac w tacznosci duchowej ze swoim
dzieckiem®. Patrzenie z milo$cia na dziecko, wyobrazanie go sobie i jego
przyszlo$ci oraz codzienne oczekiwanie na jego narodziny sg istotnymi ele-
mentami tej glebokiej wiezi. Rodzice, ktorzy marza o swoim dziecku i wy-
obrazaja sobie jego wyglad, jego cechy i upodobania, juz wtedy nawiazuja
z nim wiez®. Malzonkowie, oczekujac na dziecko z miloscia, nie moga za-
pomnie¢, ze jest ono najwiekszym darem od Boga i ze powinno by¢ kocha-
ne nie ze wzgledu na swoje cechy, ale dlatego, ze jest dzieckiem®. Wszelki
brak radosci oraz przejawy smutku i leku wplywaja negatywnie na relacje
matki i majacego narodzic sie dziecka.

3.4. Wspolczesne zagrozenia dla wiezi rekreacyjno-towarzyskiej
w rodzinie

W Oredziu na XXVII Swiatowy Dzie Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu — Telewizja w rodzinie: kryteria wtasciwego wyboru programoéw,
Jan Pawel I zwraca uwage na istniejace zagrozenia dla wiezi rekreacyjno-
-towarzyskiej. Papiez zauwaza, ze telewizja moze zardbwno budowaé wiezi
malzensko-rodzinne, ale takze moze je niszczy¢”. Telewizja moze bowiem

% Tamze, nr 234-236.

64 Tamze, nr 240.

% Tamze, nr 259-286.

% Tamze, nr 287.

67 Tamze, nr 168.

%8 Tamze, nr 169-170.

% Tamze, nr 170.

70 Tamze, nr 171.

7t Jan Pawel I1, Telewizja w rodzinie: kryteria wiasciwego wyboru programoéw, w: Poso-
borowe dokumenty KoSciola Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, K. Lubowiecki (red.),
Krakoéw 1999, t. 2, s. 27.
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~powodowaé zamykanie sie czlonkéw rodziny w ich osobnych $wiatach,
rozrywajac prawdziwe wiezi miedzyosobowe; moze staé sie takze przy-
czyng rozlaméw w rodzinie, prowadzac do wzajemnego wyobcowania
sie rodzicow i dzieci””2. Jednoczes$nie, propagujac falszywe wartosSci oraz
wzory postepowania, telewizja wplywa destrukcyjnie na wiezi rodzinne.
Szczegolnym przykladem takiego dzialania jest rozpowszechnianie w pro-
gramach telew12anych treSci pornograficznych oraz pelych przemocy,
celowe wypaczanie biezacych wydarzen, zachwalanie falszyweJ wizji zycia
dalekiej od prawdziwego szacunku, a takze o$mieszanie zycia religijnego
i duchowego?.

We wspolcezesnych czasach zagrozeniem dla wiezi malzensko-ro-
dzinnych sa coraz bardziej zaawansowane i nowoczesne Srodki komunikacji
oraz rozrywki, m.in. telefony komorkowe i komputery z dostepem do In-
ternetu. Moga one ulatwi¢ dialog, np. w sytuacji dluzszego pobytu w pracy
malzonkowie moga sie wzajemnie porozumiec¢. Moga takze niestety niszczy¢
dialog malzenski i rodzinny, gdy malzonkowie potrafia ze soba rozmawiaé
jedynie za pomoca wiadomosci sms’4. Taka sytuacja wplywa negatywnie na
wiezi malzensko-rodzinne. Zamkniecie swoich relacji w $wiecie wirtualnym
sprzyja niszczeniu wiezi. Sprawia, ze malzonkowie mieszkajacy pod jednym
dachem, cho¢ zyja razem, to jednak zyja osobno?.

Zakonczenie

Glownym przedmiotem niniejszych rozwazan bylo zagadnienie
zagrozenia wiezi malzensko-rodzinnych w niektérych dokumentach pa-
pieskich. Jeszcze przed Soborem Watykanskim II papieze przygladali sie
licznym zagrozeniom wiezi malzenskich i rodzinnych. Upatrywali te za-
grozenia przede wszystkim na zewnatrz rodziny, niejednokrotnie podkre-
Slajac, ze najbardziej zagrozona jest wiez sakramentalna w malzenstwie.

Znacznie w tym temacie rozwine;}o sie; papieskie nauczanie po
Soborze Watykanskim II, gdzie papleze wyraznie pisza o negatywnym
i niszczacym wplywie 1ndymduahzmu i postmodernlzmu na wiezi mal-
zensko-rodzinne, omawiaja zagrozenia wiezi ekonomiczno-gospodarczej
w rodzinie, a takze z niepokojem opisuja wspolczesne zagrozenia dla wie-
zi rekreacyjno-towarzyskiej. NajczeSciej dotycza one nowych technologii
i narzedzi komunikacji, ktére zamiast shuzy¢ rodzinom, niejednokrotnie
przyczyniaja sie do ich upadku.

Spojrzenie na papieskie nauczanie w tym kontekscie pozwolilo
podkreslic, jak wazna i istotna we wspolczesnych czasach jest troska Ko-
Sciola katolickiego o istotny element zycia malzenskiego i rodzinnego, ja-
kim sg wewnatrzrodzinne relacje. Omawiane zagadnienie staje sie okazja

72 Tamze, s. 27-28.

73 Jan Pawel I1, Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru programéw..., s. 27.
7 Franciszek, Amoris laetitia, nr 278.

75 Tamze.
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do sformulowania postulatu dla duszpasterstwa rodzin. Bedzie nim towa-
rzyszenie malzonkom w réznych obszarach zycia malzenskiego i rodzin-
nego z uwzglednieniem ich wzajemnych relacji oraz wyodrebnieniem ele-
mentéw tych wiezi, ktore wspodlczesnie sa najbardziej podatne na wplywy
laickie.

Streszczenie

Niniejszy artykul podejmuje tematyke zagrozen dla wiezi malzenisko-ro-
dzinnych w nauczaniu papiezy. W pierwszej kolejnoéci ukazuje teologiczny wzor
wiezi malzenskiej i rodzinnej w relacji Chrystusa i Koéciola oraz w relacji Trzech
Osob Boskich. W dalszej kolejnoSci omawia zagrozenia plynace dla wiezi ujete
w nauczaniu papieskim przed Soborem Watykanskim II. Wérod nich najczeSciej
wskazywane byly zagrozenia dla wiezi sakramentalnej, wie;zi milo$ci oraz wi(;zi
religijnej w rodzinie. BardmeJ rozmme;tq tematyke; zagrozen WlQZl widac u paplezy
posoborowych. W swoim nauczaniu zwracaja oni uwage na pojawiajacy sie w wie-
lu obszarach zycia malzenskiego i rodzinnego egoizm, destrukeyjne oddzialywania
w ramach wiezi ekonomiczno-gospodarczej w rodzinie oraz postmodernistyczne
iindywidualistyczne przejawy zachowan, a takze zagrozenia plynace dla wiezi re-
kreacyjno-towarzyskiej. Analiza zagrozen sktania do wypracowania nowych spo-
sobow towarzyszenia malzonkom i rodzinom we wspolczesnym $wiecie.

Slowa kluczowe: zagrozenia, wiezi malzensko-rodzinne, papiez, indywidualizm
Title: Threats of marriage and family ties in some papal documents

Summary

This article deals with the issue of threats to marriage and family ties in
the teaching of popes. In the first place, it shows the theological model of the mar-
riage and family relationship in the relationship between Christ and the Church
and in the relationship of the Three Divine Persons. He then discusses the threats
to ties included in the papal teaching before the Second Vatican Council. Among
them, the most frequently indicated threats to the sacramental bond, as well as
the bond of love and religion in the family. A more developed theme of the threats
of ties can be seen in the post-conciliar popes. In their teaching, they pay attention
to the selfishness that appears in many areas of marriage and family life, destruc-
tive influences within the economic and economic ties in the family, as well as
postmodern and individualistic manifestations of behavior, as well as threats to
the recreational and social bond. The analysis of threats leads to the development
of new ways of accompanying spouses and families in the modern world.

Key words: threats, marriage and family ties, the pope, individualism
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Wstep

Na calym $wiecie rosnie liczba dzieci i mlodziezy korzystajacych
codziennie z nowych mediéw. Gromkowska-Melosik* twierdzi, ze ,,do-
Swiadczenia zdobyte w cyberprzestrzeni, w wiekszym stopniu wplywaja na
ksztalt tozsamosci jednostki, niz te, do ktérych posiada ona dostep w §wie-
cie spolecznym”. To wlasnie na okres adolescencji przypada ksztaltowanie
dojrzalego obrazu siebie i kryzys tozsamos¢, a w tym wlaénie okresie znaj-
duje sie najwieksza grupa uzytkownikow gier komputerowych. Pyzalskis,
analizujac wyniki Diagnozy Spotecznej (przeprowadzonej w Polsce w la-
tach: 2000, 2003, 2005, 2007 i 2009), podaje, ze cieszenie sie dzie¢mi
w wieku szkolnym jest w gospodarstwie domowym jednym z najwazniej-
szych czynnikow sprzyjajacych korzystaniu z komputera i Internetu. Autor
podkresla réwniez wyniki Diagnozy Szkolnej z 2009 r., ktére unaoczniaja,
iz 97% Polakow w wieku od 11 do 19 lat korzysta z Internetu, w tym 88%
ma do niego dostep w domu.
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terpersonalne, zachowania asertywne, postawy i relacje religijne oraz poznawcze korelaty
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ka rodziny i relacji w niej panujgcych w perspektywie systemowej, malzenstwo i rodzina
w kryzysie (uzaleznienie od seksu, uzaleznienie od Internetu, alkoholizm, m6zgowe pora-
zenie dzieciece, opieka paliatywna), relacje i postawy religijne. Adres e-mail: dominika.
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Spotecznej i Psychologii Religii.

4 A. Gromkowska-Melosik, Cyber-kobieta, czyli o wirtualnych symulacjach istnienia, w:
Kultura popularna i (re)konstrukcje tozsamosci, (red.) A. Gromkowska-Melosik, Poznan,
Leszno 2007, s. 270.

5 Por. J. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbullying jako nowe ryzykowne zachowa-
nia mlodziezy, Krakdw 2012.
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1. Uzaleznienie od gier komputerowych

Gry komputerowe zdefiniowano jako programy rozrywkowe, wy-
korzystywane na komputerze osobistym lub innych urzadzeniach elektro-
nicznych, takich jak konsole, automaty, telefony komorkowe itp.°. Istnieje
wiele roznych definicji gier, poczynajac od bardziej ogélnych (programy
komputerowe, ktérych uzytkowanie polega na rozwigzywaniu zadan lo-
gicznych, gry komputerowe strategiczne) lub zrecznosciowych (gry kom-
puterowe zrecznosciowe), shuzacych do celow rozrywkowych, a takze edu-
kacyjnych (gry komputerowe edukacyjne)’, na szczegdtowych konczac (,,sq
programami komputerowymi, czyli na poziomie kodu maszynowego skla-
daja sie z ciggu cyfr i maja modularng budowe co [...] jest czesto w sposéb
tworczy wykorzystywane przez uzytkowmkow gier”®). W literaturze przed-
miotu mozna takze spotkac wiele podzialow gier komputerowych. Jednym
z nich jest typologia zaproponowana przez Ulfik—Jaworska?, klasyfikujgca
gry ze wzgledu na ich temat. Wyr6znione zostaja zatem gry edukacyjne,
logiczne zrecznoSciowe (platformowe, strzelaniny tradycyjne 2D i trc’)jwy—
miarowe 3D, bijatyki), przygodowe, strategiczne (ekonomiczne, wojenne:
strategie klasyczne i strategle czasu rzeczywistego), symulacyjne (lotnicze,
morskie, ladowe: wyScigi i inne symulatory ladowe), fabularne tzw. role-
-playing games, czyli RPG, a takze sportowe czy erotyczne.

Gry niosa za sobg rozne skutki — w zaleznosci od rodzaju wybiera-
nej gry, osoba moze pewne umiejetnosci rozwij ac, ainne tracic. Dzieki grze
komputerowej dzieci moga na chwﬂe; sta¢ sie dorosle i siegaja po to, cze-
gow rzeczyw1stym Swiecie im nie wolno: zasiadaja za kierownica i $cigaja
sie po torze wyScigowym, mogg latac samolotem, plywac statkiem, kupujq
lub sprzedaja nieruchomosci, zarzqdzajq miastem itp.'°. Co wiecej, grajqcy
moze samodzielnie dobiera¢ poziom trudnosci rozgrywkl by latwiej osia-
gnac zwyciestwo, cow konsekwencp wzmacnia jego poczucie w}asneJ war-
tosci, oddzialuje na ,,poczucie sily, a wiec szybko poprawia sie jego samo-
poczucie™. Porazki natomiast nie sg zbytnio raniace, gdyz zawsze mozna
poprawi¢ wynik bez wiekszych konsekwencji'2. Do podobnych konkluzji

6 Por. I. Ulfik-Jaworska, Komputerowi mordercy. Tendencje konstruktywne i destruk-
tywne u dzieci grajqcych w ,agresywne” gry komputerowe, Lublin 2005. Zob. tez: www.
badaniagier.pl, dostep 28.10.2021r.

7 Por. www.encyklopedia.pwn.pl, dostep 26.10.2021 .

8 Por. M. Filiciak, Wirtualny plac zabaw. Gry sieciowe i przemiany kultury wspodlcze-
snej, Warszawa 2006.

9 Por. I. Ulfik-Jaworska, s. 45. Zob. tez: www.badaniagier.pl, dostep 28.10.2021r.

1o Por. T. Feibel, Zabdjca w dzieciecym pokoju. Przemoc i gry komputerowe, Warszawa
2006.

" J.M. Wolinska, Komputer (gry, Internet) — konieczno$¢, pasja, zagrozenie, uzaleznie-
nie, w: Wybrane zagadnienia psychologii wspélczesnej, (red.) G.E. Kwiatkowska, Lublin
2004, . 194.

2 Por. H. Noga, Wychowawcze aspekty ,,rewolucji informatycznej”, Krakéw 2008.
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doszli rowniez Anderson i Ford juz w 1985 r.3, stwierdzajac, ze gry kom-
puterowe moga redukowac leki i wzmacnia¢ poczucie wlasnej wartosci.
Takie zabawy pomagaja takze w zaspokojeniu skomplikowanych potrzeb
dzieci, bowiem dzieki utozsamianiu sie z bohaterami i przeniesieniu sie
w $wiat fantazji, mlody czlowiek przez moment moze staé sie bohaterski
i odwazny, zaspokajajac w ten sposob, np. u chlopcow, romantyczna po-
trzebe bycia bohaterem — ,,caly Swiat w niebezpieczenstwie i tylko on jeden
moze temu zapobiec”4. Mlode pokolenie chetnie korzysta z gier kompute-
rowych, poniewaz jest to dla nich atrakcyjny sposob uczenia sie poprzez
zabawe i rozrywke. W ten sposob ¢wiczg oni m.in. koordynacje wzrokowo-
-ruchows i sprawno$¢ manualna (w grach sensomotorycznych), operacje
dedukcji logicznej czy przewidywanie (w grach strategicznych's). Bawigc
sie za pomocg gler komputerowych, uczy sie jednoczeénie koncentracji
uwagi, sprawnosci spostrzegania, rozwijaja wyobraznie przestrzenna czy
refleks*®. Warto podkresli¢ takze inne pozytywne walory korzystania z gler
komputerowych, takie jak: nauka samodzielnosSci, wspoétpracy i ,,zdrowej”
rywahzaCJl redukcja leku; ¢wiczenie c1erphw0s01 i Wytrwalosc1 \ dazemu
do zamierzonego celu; umozliwienie zawierania nowych znajomosci, przy-
jazni, a niekiedy nawet miloSci; nauka jezykow obcych; ksztalttowanie na-
wyku ciaglego poszukiwania rozwigzan i wskazowek, dzieki czemu gracz
jest w procesie samoksztalcenia oraz nauka przestrzegania zasad”.
Niestety gry komputerowe wigzg sie nie tylko z pozytywnymi skut-
kami, maja bowiem, jak kazde nowe zjawisko, swoja druga strone meda-
lu. Badaniami nad agresywnoscia gier oraz ich szkodliwym wplywem na
uzytkownika, zajela sie m.in. Maria Braun-Galkowska i Iwona Ulfik-Ja-
worska®® oraz Stanistaw Kozak'. NajczeSciej spotykanym zarzutem pod
adresem gier komputerowych, formutuje sie zagrozenia fizyczne, takie
jak problemy z kregoslupem i wady postaw (spowodowane dlugotrwa-
lym przebywaniem w tej samej pozycji przed komputerem), bole karku
i nadwyrezenie nadgarstkow?°, problemy ze wzrokiem (szybka meczliwo$¢
przez migajacy ekran monitora, szkodliwe promieniowanie), bole glowy

3 Por. M. Braun-Galkowska, I. Ulfik-Jaworska, Zabawa w zabijanie. Oddziatywanie
przemocy prezentowanej w mediach na psychike dzieci, Lublin 2002.

4 T. Feibel, s. 94.

5 Por. N. Laniado, G. Pietra, Gry komputerowe, Internet i telewizja. Co robi¢ gdy nasze
dzieci sq nimi zafascynowane?, Krakow 2006.

16 Por. M. Braun-Galkowska, I. Ulfik-Jaworska.

7 Por. www.badaniagier.pl, dostep 28.10.2021 .

8 Por. M. Braun-Galkowska, I. Ulfik-Jaworska.

1 Por. S. Kozak, Patologie komunikowania w Internecie. Zagrozenia i skutki dla dzieci
1 mlodziezy, Warszawa 2011.

20 Por. M. Jakubiak, Czy powinni$my obawia¢ sie gier komputerowych?, Niepublikowa-
na praca dyplomowa, Warszawa 1999. Zob. tez: S. Kozak. Zob. tez: H. Cash, K. McDaniel,
Gry video 1 twoje dzieci. Jak rodzice mogq to kontrolowaé, w: Materialy konferencyjne.
Mie;dzynarodowa konferencja »Uzaleznienie od komputera i Internetu — problemy dia-
gnostyczne i terapeutyczne”, B.T. Woronowicz (red.), Warszawa 15—17 maja 2013.
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i ogblne zmeczenie organizmu?'. Nowosci pojawiajgce sie na rynku gier vi-
deo niosa za soba takze zagroZenia typu psychologicznego: tatwy dostep
do pornograﬁl kult sily i przemocy, zaniedbywanie relaCJl spo}ecznych
zmnlejszeme zdolnosci spolecznych dotyczacych rozumienia i wezuwania
sie w punkt widzenia innych os6b. Pozostale negatywne konsekwencje to:
rezygnacja z bezposredniego kontaktu interpersonalnego; obnizenie lub
brak zainteresowania innymi formami aktywnosci fizycznej i spolecznej;
zaniedbanie zycia rodzinnego, nauki czy pracy; brak troski i zaintereso-
wania wlasnym zdrowiem i higiena osobistg; nieprawidlowosci w zakresie
tozsamosci (emocje, odczucia i uczucia); redukcja zainteresowan; zaha-
mowanie rozwoju intelektualnego; utrwalenie postawy ,mie¢”; ugrun-
towanie postawy egocentrycznej w stosunku do $wiata i ludzi; problemy
finansowe czy zubozenie jezyka*:. Cent? przytacza badania dowodzace, iz
spedzanie co najmniej dwoch godzin dziennie na grach lub w Internecie
moze spowodowacé: pogorszenie wynikow w nauce, obnizenie samooceny,
zmniejszenie umiejetno$ci spolecznych, fascynacje zachowaniami niepo-
zadanymi czy nawet uzaleznienie. Ponadto badania pokazuja, ze nastolat-
kowie sa bardziej podatni na patologiczne formy gry niz jakakolwiek inna
grupa wiekowa?. Uzaleznienie od gier cechuje sie tym samym, co kazdy
inny natog i obejmuje zachowania przymusowe (kompulsywne), brak za-
interesowania innymi czynno$ciami (calkowita koncentracja na grach,
roOwniez z pominieciem potrzeb fizjologicznych: jedzenie, picie, wydalanie,
sen), a takze objawy fizyczne i psychiczne podczas préb przerwania tego
zachowania®. W badaniach nad profilem osoby uzaleznionej okazalo sie,
ze jest nim uzytkownik spedzajacy przy komputerze co najmniej 60 godzin
tygodniowo (wliczane byto tu korzystanie z gier i z Internetu), cechujacy
sie agresja, rozdraznieniem, bezsenno$cia, depresja, a nawet probami sa-
mobdjczymi®®. Przy kazdym rodzaju uzaleznienia, zatem i tutaj, pojawia
sie zespol abstynencyjny, czyli objawy odstawienia, charakteryzujace sie
nieprzyjemnymi odczuciami fizjologicznymi, np.: drzenie, ponury nastroj,
pocenie dloni, podenerwowanie, skurcze zoladka czy nudnoéci itp. Uzalez-
niony zaczyna mie¢ takze konflikty z otoczeniem.

2 Por. H. Noga. Zob. tez: S. Kozak. Zob. tez: H. Cash, K. McDaniel.

22 Por. S. Kozak. Zob. tez: H. Cash, K. McDaniel. Zob. tez: www.badaniagier.pl, dostep
28.10.2021T.

23 Por. J. Cent, Nowe media a dzieci — dylematy rodzicéw? w: Dziecko w Swiecie mediow
konsumpcji, (red.) M. Boguni-Borowska, Krakow 2006.

24 Por. J.P. Charlton, I.D.W. Danforth, Validating the distinction between computer ad-
diction and engagement: online game playing and personality, http://www.tandfonline.
com/doi/abs/10.1080/01449290903401978#preview, dostep 12.11.2021 1.

25 M. Griffiths, Gry 1 hazard. Uzaleznienia dzieci w okresie dorastania, Gdansk 2004,
S. 53.

26 Por. J. Cent. Zob. tez: A. Zwolinski, Obraz w relacjach spotecznych, Krakéw 2004.
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2. Samoocena

Druga badang zmienna jest samoocena. Ujecie Rosenberga® za-
klada, ze ludzie moga mie¢ rézny stosunek do réznych obiektow. Jednym
z nich moze by¢ takze wlasne ,,Ja” osoby. Samoocena, zdaniem autora, jest
zatem ,,pozytywna lub negatywna postawa wobec »Ja«, rodzajem global-
nej oceny siebie”®. Autor koncepcji uwaza, ze wysoki poziom samooceny
oznacza przekonanie czlowieka o jego warto$ciowosci i ,,byciu wystarcza-
cho dobrym Oznacza to zatem, ze czlowiek z wysoka samoocena wcale
nie musi sie wywyzszaé i uwazac siebie za kogo$ lepszego od innych ludzi.
Niska samoocena, w koncepcji Rosenberga®, oznacza brak zadowolenia
z siebie i pewnego rodzaju odrzucenie wlasnego ,Ja”.

Charakteryzujac pojecie samooceny, nalezy rozgraniczy¢ samo-
ocene, ktora odnosi sie do specyficznej (szczegdtowej) lub globalnej oceny
wlasnego ,Ja”. Ocena siebie w poszczeg6lnych sferach zycia (np. zdolno-
Sciach intelektualnych, spotecznych, sprawnosci fizycznej, zaradnos$ci zy-
ciowej i innych) koreluje bowiem z samooceng ogblna (globalng), ale nie
jest z nig empirycznie ani konceptualnie rownoznaczna3°. Ludzie z takim
samym poziomem samooceny ogolnej moga cechowac sie réznymi ocena-
mi w zakresie specyficznych kompetencji.

Dabrowska3!, za pomocg Testu Przymiotnikowego ACL H.G. Gou-
gha i A.B. Heilbruna, przeprowadzila badania empiryczne dorastajacych
chlopcow korzystajacych (K) i niekorzystajacych (NK) z gier komputero-
wych w celu oceny ich obrazu siebie. Analiza badan pokazala, ze réznica
pomiedzy wynikami obrazu ,,ja realnego” a ,ja idealnego” chlopcow z gru-
py Kjest bardzo mala, co autorka interpretuje jako oznake braku motywa-
¢ji do dalszego rozwoju. Sadzi, iz chlopcy korzystajacy z agresywnych gier
komputerowych sa zadowoleni ze stopnia rozwoju, jaki juz osiagneli i nie
dostrzegaja obszarow, ktore mogliby ksztaltowaé w swoim dalszym proce-
sie rozwojowym. Wedlug Dabrowskiej3? taka ocena obrazu siebie w okre-
sie adolescencji jest wyjatkowo niekorzystna ze wzgledu na ksztaltujaca
sie wtedy strukture osobowosci oraz poczucie tozsamos$ci. Wyniki badan
wykazaly réwniez, ze osoby badane, ktore nie graja w agresywne gry kom-
puterowe (NK), nie akceptujg wszystkich swoich cech. Z tego wzgledu chca
podjaé prace nad soba, zwlaszcza sta¢ sie bardziej niezalezne, skuteczne

27 Por. M. Rosenberg, Society and the adolescent self-image, Princeton, NJ 1965.

28 Por. M. Laguna, K. Lachowicz-Tabaczek, I. Dzwonkowska, Skala samooceny SES Mor-
risa Rosenberga — polska adaptacja metody, ,,Psychologia Spoleczna” tom 2, nr 4 (2007),
S.164-176. Zob. tez: 1. Dzwonkowska, K. Lachowicz-Tabaczek, M. Laguna, Samoocena i jej
pomiar. Polska adaptacja skali SES M. Rosenberga. Podrecznik, Warszawa 2008.

29 Por. M. Rosenberg.

30 Por. I. Dzwonkowska, K. Lachowicz-Tabaczek, M. Laguna.

3 R. Dabrowska, ,Agresywne” gry komputerowe a obraz siebie, w: Oddziatywanie
wagresywnych” gier komputerowych na psychike dzieci, (red). A. Gala, I. Ulfik-Jaworska,
Lublin 2000, s. 13-24.

32 Tamze.
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w stawianiu i osigganiu postawionych sobie celéw. Badania A. Galy?3 poka-
zaly wiele znaczacych roznic dotyczacych spostrzegania siebie na tle innych
osob w grupie grajacych i niegrajacych. Otoz okazalo sie, ze uzytkownicy
gier komputerowych sa ubozsi emocjonalnie zar6wno w tresci, jak i formie
wyrazania emocji.

3. Metodologia badan wlasnych
a. Problem badawczy i hipotezy

Przeprowadzone powyzej rozwazania teoretyczne i brak jedno-
znacznej odpowiedzi na pytanie o zwigzki miedzy zmiennymi sklaniaja do
postawienia pytania badawczego: czy istnieja, a jesli tak, to jakie powigza-
nia miedzy stopniem uzaleznienia od gier komputerowych a samooceng?

Nawigzujac do powyzszego pytania, wysunieto nastepujace hipote-
zy badawcze:

H1: Stopien uzaleznienia od gier komputerowych wigze sie z samoocena.

H2: Wysoki poziom wsparcia otrzymywany przez mtodziez od osob bli-
skich wigze sie z nizszym poziomem uzaleznienia od gier kompute-
rowych.

H3: Stopien uzaleznienia os6b mlodych od gier komputerowych wiaze
sie z ich oceng wlasnej atrakcyjnosci fizyczne;j.

H4: Wysoki poziom uzaleznienia od gier komputerowych wigze sie

z wiekszymi problemami z kondycja fizyczna adolescentow.

Hs: Stopien uzaleznienia od gier komputerowych wigze sie z samoak-
ceptacja moralng nastolatkow.

H6: Poziom uzaleznienia od gier komputerowych wiaze sie z obronnym
wzmacnianiem samooceny mlodych osob.

b. Zastosowane narzedzia

Kwestionariusz GAS (Game Addiction Scale) to metoda sluzaca
do badania stopnia uzaleznienia adolescentéw od gier komputerowych.
Autorami oryginalnej wersji z 2009 r. s J.S. Lemmens, P.M. Valkenburg
iJ. Peter34, ktorzy stworzyli skale (pelna wersja: 21 itemoéw oraz skrocona
wersja: 7 itemow) mierzacg siedem podstawowych kryteriow uzaleznienia
nastolatkow od gier komputerowych: Istotnosé¢, Tolerancja, Modyfikacja
nastroju, Powr6t do nalogu, Wycofanie (odstawienie), Konflikt, Proble-
my. Metode opracowano na podstawie kryteriow DSM IV (Diagnostic and

33 Por. A. Gala, ,Agresywne” gry komputerowe a kontakty spoleczne, w: Oddzialywanie
»agresywnych” gier komputerowych na psychike dzieci, (red). A. Gala, I. Ulfik-Jaworska,
Lublin 2000, s. 25-37.

34 Por. J.S. Lemmens, P.M. Valkenburg J. Peter, Development and Validation of
a Game Assiction Scale for Adolescents, http://www.tandfonline.com/doi/abs/
10.1080/15213260802669458, dostep 16.11.2021 .
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Statistical Manual of Mental Disorders) dotyczacych patologicznego uza-
leznienia od hazardu. W niniejszym badaniu wykorzystano polska wersje
21-itemowa opracowana przez I. Ulfik-Jaworska. Metoda umozliwia okre-
Slenie ogoblnego stopnia uzaleznienia od gier oraz stopnia kazdego z sied-
miu kryteriow uzaleznienia.

Wielowymiarowy Kwestionariusz Samooceny MSEI shuzy do
pomiaru samooceny. Oryginalna wersja tej metody zostala stworzona
w 1988 r. przez O’Brien i Epsteina3s. Metoda mierzy zar6wno poziom ogol-
nej samooceny, jak i zakres bardziej szczeg6lowych obszaréw codziennego
funkcjonowania czlowieka, stopien integracji tozsamos$ci oraz aprobate
spoleczng. Komponenty samooceny to: Kompetencje (K), Bycie kochanym
(BK), Popularnos¢ (P), Zdolnoéci Przywodcze (ZP), Samokontrola (S),
Samoakceptacja Moralna (SM), Atrakcyjnos¢ Fizyczna (AF), Witalnosé
(W), Integracja Tozsamosci (IT) oraz Obronne Wzmacnianie Samooceny
(OWS). Narzedzie sklada sie z: czterostronicowego Zeszytu Testowego
(116 itemo6w, podzielonych na 2 czeéci — 61 stwierdzen i 55 pytan), Arkusza
Odpowiedzi (skala pieciopunktowa) oraz Arkusza Wynikow.

c. Sposob przeprowadzania badan

Dobér proby byl ukierunkowany na ucznidéw ostatnich klas szkoly
podstawowej. Badania (dobrowolne, anonimowe) przeprowadzono w for-
mie grupowej podczas lekcji (45 minut) z wychowawca klasy. Osoba ba-
dana wypelniala kwestionariusze, a w razie trudnosci czy niezrozumienia,
zadawala pytania, po czym otrzymywata wyjasnienia.

d. Osoby badane

Grupa badana to 104 uczniow w wieku od 14 do 16 lat. Dziewcze-
ta stanowily 40,4% przebadanej mlodziezy, natomiast chlopcy to 59,6%
badanych. Podjecie po raz pierwszy gry komputerowej respondenci dekla-
ruja w przedziale 4-15 lat; wiekszo$¢ jednak ok. 10 roku zycia (22,1%). Ini-
cjacja ma miejsce najczesciej w okresie pomiedzy 6 a 12 rokiem zycia.

4. Wyniki

Celem odpowiedzi na pytanie o powigzania miedzy stopniem uza-
leznienia od gier komputerowych (Kwestionariusz GAS) a samooceng
ogolng (Kwestionariusz MSEI) mlodziezy (H1) sa uzyskane wyniki, ktore
poddano analizom statystycznym w oparciu o korelacje r Pearsona. Rezul-
taty tego zabiegu prezentuje tabela 1.

35 D. Fecenec, Wielowymiarowy Kwestionariusz Samooceny MSEI. Polska adaptacja.
Podrecznik, Warszawa 2008, s. 23.
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Tabela 1. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i GAS (n = 104)

Skale Kwestionariusza

Kwestionariusz GAS — wynik ogélny

MSEI RDla og()lup :)ziewczet; . Chlopcyp
Ogolna samoocena 0,047 - -0,038 - 0,036 -
Kompetencje 0,015 - 0,083 - -0,096 -
Bycie kochanym -0,150 - -0,321 0,038 -0,031 -
Popularno$é -0,098 - -0,062 - -0,171 -
Zdolnosci Przywodcze -0,020 - -0,031 - -0,056 -
Samokontrola -0,115 - -0,227 - -0,097 -
Samoakceptacja Moralna -0,137 - -0,167 - -0,017 -
Atrakeyjnos¢ Fizyczna -0,003 - -0,010 - -0,101 -
Witalnos¢ -0,019 - 0,287 - -0,259 0,042
Integracja Tozsamosci -0,083 - 0,027 - -0,235 -
(S-’;’I;‘(’)‘(‘)‘c‘:n"yvzm““ia“ie 0,048 ~ 0,058 ~ 0062 -

Analiza korelacji samooceny i stopnia uzaleznienia od gier kom-
puterowych nie wykazata zadnych wspolzaleznosci w calej grupie. Jeden
ujemny zwiagzek istotny statystycznie wystapil w grupie dziewczat i doty-
czyl on powigzania miedzy poziomem uzaleznienia od gier komputero-
wych i Swiadomoscia, ze jest sie kochanym. Druga zalezno$¢ widoczna byta
w grupie chlopcow: pomiedzy stopniem uzaleznienia od gier a witalno$cig.

Celem weryfikacji kolejnej hipotezy (H2), traktujacej o zwiazkach
wsparcia (jakie adolescenci otrzymuja od bliskich) i poziomu uzaleznienia
mlodziezy, analizom poddano wymiar konfliktu w GAS i MSEI. Tabela 2
prezentuje owoce tych poszukiwan.

Tabela 2. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i konfliktu (GAS; n = 104)

Skale Kwestionariusza

Konflikt (Kwestionariusz GAS)

MSEI Dla ogotu Dziewczeta Chlopcy
r P r p r p
Ogolna samoocena -0,124 - 0,011 - -0,290 0,022
Kompetencje -0,092 - 0,103 - -0,292 0,021
Bycie kochanym -0,195 0,048 -0,130 - -0,246 0,054%*
Popularnosé -0,121 - 0,156 - -0,332 0,008
Zdolnosci Przywodcze -0,094 - -0,079 - -0,144 -
Samokontrola -0,092 - -0,229 - -0,044 -
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Samoakceptacja Moralna -0,083
Atrakeyjnos¢ Fizyczna -0,098
Witalno$¢ -0,057
Integracja TozsamosSci -0,046
(S);)I:‘l(())l(l)lclzn\;fzmacnianie -0,046

-0,124
0,088
0,144
0,144

0,197

0,020
0,298
-0,216
0,216

0,000

0,019

* - tendencja do zwigzkow istotnych statystycznie

Z przeprowadzonych badan wynika, ze zwigzek istotny statystycz-
nie istnieje dla ogdtu proby badawczej pomiedzy skalg konfliktu (Kwestio-
nariusza GAS) a komponentem samooceny, jakim jest poczucie bycia ko-
chanym. Zwiazki istotne statystycznie dostrzezono takze w grupie chlop-
coOw miedzy konfliktem a: samoocena ogolna, kompetencjami, popularno-
Scig oraz atrakeyjno$cia fizyczng (H3). Obserwowalna jest takze tendencja
do korelacji istotnych statystycznie miedzy konfliktem a poczuciem bycia

kochanym.

Dalsze analizy statystyczne poszukiwaly korelacji pomiedzy po-
szczegOlnymi wymiarami samooceny (MSEI) a wymiarem istotnosci
(GAS) w uzaleznieniu od gier komputerowych. Wyniki tych poszukiwan

prezentuje tabela 3.

Tabela 3. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i istotnosci (GAS; n = 104)

Skale Kwestionariusza

Istotnos¢ (Kwestionariusz GAS)

MSEI Dla ogétu Dziewczeta Chlopcy
r p r p r p
Ogolna samoocena -0,031 - 0,173 - -0,204 -
Kompetencje -0,147 - -0,101 - -0,226 -
Bycie kochanym -0,059 - 0,247 - -0,245  0,055*
Popularnosé -0,029 - 0,332 0,032 -0,249 0,051*
Zdolnosci Przywodcze -0,163 - -0,023 - -0,293 0,021
Samokontrola -0,172 - -0,076 - -0,261 0,040
Samoakceptacja Moralna -0,201 0,041 0,030 - -0,291 0,022
Atrakeyjnos$¢ Fizyczna -0,003 - 0,428 0,005 -0,292 0,021
Witalnos¢ -0,134 - 0,097 - -0,288 0,023
Integracja TozsamoSci -0,043 - 0,219 - -0,219 -
Sronne W zmacnianie 20,076 - 0004 0,090 .

* - tendencja do zwigzkow istotnych statystycznie
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Analiza danych wykazala, ze skala istotno$ci (GAS) wiaze sie w ca-
lej grupie badanych istotnie statystycznie z samoakceptacja moralng (H5).
W grupie dziewczat na uwage zashugujg istotne statystycznie zwigzki mie-
dzy istotnoscia a popularnoécia oraz atrakcyjnoscia fizyczna (H3). Najwie-
cej, bo korelacje miedzy istotnosScia a polowa komponentow samooceny
(zdolnosci przywddcze, samokontrola, samoakceptacja moralna — Hj,
atrakcyjno$c fizyczna — H3, witalno$¢ — H4) uzyskano w grupie chlopcow.
Co ciekawe, wszystkie te korelacje sa ujemne. W skali bycia kochanym
i popularnos$ci ujawnila sie tendencja statystyczna do zwigzku z kryterium
istotno$ci Kwestionariusza GAS.

Kolejny wymiar mierzony Kwestionariuszem GAS to problemy.
Wyniki tego wymiaru skorelowano z wynikami samooceny (MSEI). Tabela
4 obrazuje zwigzki tych zmiennych.

Tabela 4. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i problemow (GAS; n = 104)

Skale Kwestionariusza Problemy (Kwestionariusz GAS)

MSEI Dla ogétu Dziewczeta Chlopcy
r p r p r p
Ogo6lna samoocena -0,067 - -0,087 - -0,211 -
Kompetencje -0,083 - -0,089 - -0,204 -
Bycie kochanym -0,243 0,013 0,576 - -0,254 0,046
Popularnos¢ -0,149 - -0,024 - -0,344 0,006
Zdolnosci Przywddcze -0,049 - 0,006 - -0,186 -
Samokontrola -0,120 - -0,055 - -0,275 0,031
Samoakceptacja Moralna -0,247 0,012 -0,016 - -0,252 0,048
Atrakcyjno$¢ Fizyczna -0,076 - 0,052 - -0,380 0,002
Witalno$é -0,124 - 0,063 - -0,370 0,003
Integracja Tozsamosci -0,039 - 0,081 - -0,279 0,028
g);’r;"on;’ceer‘ﬁ’/zmacnianie 0,154 - 0114 - 0,109 -

Korelacje wynikow samooceny i skali problemow (GAS) udowod-
nlly, ZewW gruple badanej istnieje zwmzek pomiedzy problemami wynikaja-
cymi z poziomu uzaleznienia od gier komputerowych a byciem kochanym
oraz samoakceptacja moralng (H5). W me;sklej grupie korelacje istotne
statystycznie dostrzezono miedzy problemami i niemal kazdym wymia-
rem samooceny (poza samooceng ogolng, kompetencjami, zdolno$ciami
przywodczymi i obronnym wzmacnianiem samooceny).

Czwarty obszar poszukiwan (poza konfliktem, istotnoscia, proble-
mami) dotyczyt powigzan miedzy samooceng (MSEI) a poziomem uzalez-
nienia od gier komputerowych (GAS) na wymiarze tolerancji. Korelacje wy-
nikow MSEI ze skalg tolerancji Kwestionariusza GAS przedstawia tabela 5.
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Tabela 5. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i tolerancji (GAS; n = 104)

Skale Kwestionariusza Tolerancja (Kwestionariusz GAS)

MSEI RDla ogélup 'I‘)ziewczeta; r Chlopcy p
Ogo6lna samoocena -0,060 - -0,136 - -0,100 -
Kompetencje -0,006 - -0,022 - -0,059 -
Bycie kochanym 0,060 - 0,133 - 0,020 -
Popularno$é¢ -0,131 - -0,065 - -0,231 -
Zdolnosci Przywddcze -0,153 - -0,285 - -0,113 -
Samokontrola 0,052 - 0,195 - -0,089 -
Samoakceptacja Moralna -0,018 - 0,323 0,037 -0,114 -
Atrakeyjno$¢ Fizyczna -0,025 - -0,079 - -0,107 -
Witalno$¢ -0,095 - -0,293  0,059* -0,035 -
Integracja Tozsamosci 0,051 - 0,075 - -0,049 -
(S?bronne ‘W2zmacnianie 0,007 ) 0,362 0,019 20,139 )
amooceny

* - tendencja do zwigzkoéw istotnych statystycznie

ZwigzKi istotne statystycznie wykryto wylgcznie w grupie dziew-
czat w skali samoakceptacji moralnej (H5) oraz obronnego wzmacniania
samooceny (H6). Tendencje do zwigzkow istotnych statystycznie sa nato-
miast pomiedzy kryterium tolerancji (GAS) a witalno$cia (H4).

Weryfikacja nastepnej hipotezy (H5), traktujacej o zaleznoSciach
stopnia uzaleznienia od gier komputerowych i samoakceptacji moralnej
gimnazjalistow, naszkicowana zostala w toku wczes$niejszych analiz. Wy-
niki zaprezentowano czesciowo w tabeli 3 (r = -0,201; p = 0,041), tabeli
4 (r = -0,247; p = 0,012) i tabeli 5 (r = 0,323; p = 0,037). Przy obrob-
ce statystycznej materialu badawczego, poszukiwano jednak takze relacji
miedzy wymiarami samooceny (MSEI) a poziomem uzaleznienia od Inter-
netu (GAS) w wymiarze powrét do nalogu. Tabela 6 przedstawia uzyskane
wspotezynniki korelacji.

Tabela 6. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i powrotu do natogu (GAS;
n=104)

. . Powrot do nalogu (Kwestionariusz GAS)
Skale Kwestionariusza - -
MSEI Dla ogétu Dziewczeta Chlopcy
r P r P r y
Ogélna samoocena -0,087 - -0,182 - -0,140 -

Kompetencje -0,035 - -0,133 - -0,143 -
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Bycie kochanym
Popularnosé¢

Zdolnosci Przywodcze
Samokontrola
Samoakceptacja Moralna
Atrakeyjnos¢ Fizyczna
Witalno$¢

Integracja Tozsamosci

Obronne Wzmacnianie
Samooceny

-0,118
0,025
-0,075
-0,061
0,217
0,011
0,045
-0,025
-0,196

0,046

-0,087
0,040
-0,088
-0,062
-0,095
-0,051
0,069
0,030
-0,185

-0,143
-0,034
-0,132
-0,126
0,175
-0,084
-0,028
-0,161
0,157

Korelacje istotne statystycznie miedzy wymiarami Kwestionariu-
sza MSEI a kryterium Kwestionariusza GAS, jakim jest powrotu do nalo-
gu, zaobserwowano jedynie w calo$ci grupy. Wspolwystepowanie obejmu-
je samoakeeptacje moralng (H5) i obronne wzmacnianie samooceny (H6).
W obydwu skalach wystapil zwigzek odwrotnie proporcjonalny.

W nastepnym kroku obliczono wspolczynniki korelacji miedzy
samooceny i jej jedenastoma wymiarami (MSEI) a wymiarem wycofanie

(GAS). Tabela 7 obrazuje rezultaty tego zabiegu.

Tabela 7. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i Wycofanie (GAS; n = 104)

Skale Kwestionariusza

Wycofanie (Kwestionariusz GAS)

MSEI Dla ogotu Dziewczeta Chlopcy
r p r p r P
Ogdlna samoocena 0,033 - 0,143 -0,133 -
Kompetencje -0,055 - -0,064 -0,108 -
Bycie kochanym -0,125 - -0,221 -0,047 -
Popularnosé¢ -0,102 - 0,076 -0,280 0,027
Zdolnosci Przywodcze 0,001 - 0,069 -0,100 -
Samokontrola -0,068 - -0,204 -0,017 -
Samoakceptacja Moralna -0,240 0,014 -0,151 -0,223 -
Atrakcyjnos¢ Fizyczna 0,021 - 0,139 -0,163 -
Witalno$é 0,014 - 0,245 -0,195 -
Integracja Tozsamosci 0,122 - 0,158 0,030 -
Obronne Wzmacnianie 0,073 ) 0,018 0,087 )

Samooceny
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Za pomocg analizy korelacji ukazano ujemne wspoéltzaleznosci wy-
cofania sie z gry komputerowej i samoakceptacji moralnej w calej grupie
badanych (H5) oraz z wycofaniem i popularnoscia, ale wylacznie w grupie
chlopcow.

Ostanie analizy odnosily sie do weryﬁkacji hipotezy H6, mowig-
cej o zw1qzku poziomu uzaleznienia od gier komputerowych i obronnego
wzmacniania samooceny mlodmezy Czesciowe wyniki dotyczace tych wy-
miaréw zobrazowano weczeSniej w tabelach 5 (r = 0,362; p = 0,019) i 6
(r = -0,196; p = 0,046). Dodatkowe wyniki uzyskano, sprawdzajac rela-
cje miedzy wymiarami samooceny (MSEI) a poziomem uzaleznienia od
Internetu (GAS) w wymiarze modyfikacja nastroju. Tabela 8 przedstawia
uzyskane wspolezynniki korelacji.

Tabela 8. Korelacje (r Pearsona) wynikéw MSEI i Modyfikacji nastroju (GAS;
n=104)

Skale Kwestionariusza Modyfikacja nastroju (Kwestionariusz GAS)

MSEI Dla ogétu Dziewczeta Chlopcy
R p r p r p
Ogolna samoocena -0,002 - -0,118 - -0,006 -
Kompetencje 0,048 - -0,105 - 0,115 -
Bycie kochanym -0,144 - -0,156 - -0,138 -
Popularno$é¢ 0,147 - 0,028 - 0,193 -
Zdolnosci Przywodcze -0,011 - -0,131 - 0,038 -
Samokontrola 0,074 - 0,006 - 0,071 -
Samoakceptacja Moralna -0,005 - 0,145 - 0,038 -
Atrakeyjno$¢ Fizyczna 0,117 - 0,052 - 0,050 -
Witalno$¢ 0,095 - 0,021 - 0,090 -
Integracja Tozsamosci 0,097 - 0,307 0,048 -0,134 -
Goronne Wzmacnianie 0227 0021 -0.048 - 0294 0,020

Istotny statystycznle zwigzek modyfikacji nastroju wystgpit
zZ obronnym wzmacnianiem samooceny przez ogol badanych oraz w gru-
pie chlopcow. W grupie dziewczat zwigzek istotny statystycznie wykryto
pomiedzy modyfikacja nastroju a integracja tozsamo$ci.

Zakonczenie
Przedstawione w niniejszym opracowaniu wyniki badan nie po-

twierdzily, ze stopien uzaleznienia od gier komputerowych koreluje z sa-
mooceng ogbdlng, pomimo iz w literaturze mozna spotkac sie z zalozeniem,
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ze gry video — poprzez umozliwianie odniesienia sukcesu — samoocene
wzmacniajas®. W tej sytuacji nalezy stwierdzic, ze nie potwierdzila sie hi-
poteza Hi sugerujaca taka zaleznos¢. Niemniej jednak, podczas przegladu
literatury przedmiotu, zapoznano sie z wynikami badan, w ktérych takze
nie udalo sie potwierdzi¢ zwiazku pomiedzy czestotliwoscia i czasem ko-
rzystania z gier video, a poczuciem wlasnej wartoéci (np. Fling®). Jeszcze
inne badania (Harters®) uwypuklily z kolei r6znice w stopniach poczucia
wlasnej wartoSci w zalezno$ci od badanego obszaru samooceny. Mozna
wiec powiedzie¢, iz mimo braku ogolnego zwiazku miedzy samooceng
a poziomem uzaleznienia od gier, istnieja powigzania pomiedzy stopniem
uzaleznienia a poszczegblnymi komponentami samooceny mlodziezy.
Jednym z wazniejszych odkry¢ przeprowadzonych badan bylo
podkreslenie zwiazku pomiedzy poczuciem bycia kochanym a dwoma kry-
teriami uzaleznienia od gier komputerowych, to jest: konfliktem i proble-
mami. Wyniki te pozwolily na potwierdzenie hipotezy 2. Ot6z okazalo sie,
ze osoby, ktore czuly sie niekochane i niewystarczajaco wspierane przez
bliskich, przyznawaly sie do czestych konfliktéw z rodzicami, przyjaciolmi
oraz zaniedbywania swoich obowigzkow, co wynika z nadmiernego grania.
W grupie dziewczat wystapila korelacja pomiedzy byciem kochanym a po-
ziomem uzaleznienia od gier komputerowych i byla to korelacja odwrot-
nie proporcjonalna. Im mniej czuly sie one akceptowane i kochane przez
swoich bliskich, tym wiecej i silniej angazowaly sie w gry komputerowe.
W momencie, gdy gry komputerowe stawaly sie wazng aktywnos$cia dla
dorastajacych dziewczat, rowniez czesciej wystepowal poglad, ze sa one
powszechnie lubiane w swoim Srodowisku (wystapienie istotnych korela-
¢ji wprost proporcjonalnych pomiedzy popularnoscia a istotnoscig gier).
Sam fakt niskiego poczucia bycia kochanym mozna wyja$ni¢ za pomoca
chociazby wzrostu poziomu hormonéw w okresie adolescencji, ktore po-
woduje labilnos¢, lekliwos¢, ambiwalencje emocjonalna, co niejednokrot-
nie moze przyczyni¢ sie do powstawania napie¢ pomiedzy nastolatkiem
ijego rodzicami. Zalozenia Eriksona3®i rozwazania Bee4* mowia o spadku
samooceny w okresie adolescencji. Jak wskazuje Birch#, niska samoocena
u chlopcoéw lgczy sie m.in. z nadmierng samokontrolg i izolacja spotecz-
na. Probujac wyjasni¢ tendencje silnego i czestego angazowania sie w gry
komputerowe u 0s6b z poczuciem bycia niekochanym, mozna poréwnac ja
z badaniami Andersona i Forda z 1985 r.4%, ktorzy stwierdzili, ze gry kom-
puterowe powoduja redukcje leku i wzmacniaja poczucie wlasnej warto$ci.

36 Por. M. Braun-Galkowska, I. Ulfik-Jaworska.

37 Por. K.E. Dill, J.C. Dill, Video Game Violence: a Review of The Empirical Literature,
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S1359178997000013, dostep 12.11.2021 .
38 Por. H.R. Schaffer, Rozwdj spoteczny. Dziecinistwo i mlodo$é, Krakow 2006.

39 Por. E.H. Erikson, Tozsamos$é¢ a cykl zycia, Poznah 2004.

40 Por. H. Bee, Psychologia rozwoju czlowieka, Poznan 2004.

4 Por. A. Birch, Psychologia rozwojowa w zakresie od niemowlectwa do dorostosci,
Warszawa 2005.

42 Por. M. Braun-Gatkowska, I. Ulfik-Jaworska.
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Analogiczne wyniki otrzymali Feshbach i Singer w 1971 r.43, potwierdzajac
hipoteze katharsis, czyli mozliwo$¢ uwolnienia sie od impulsow agresyw-
nych za pomocg gier komputerowych. Jako swego rodzaju wyja$nienie
zwigzkOéw wsparcia i poziomu uzaleznienia od gier komputerowych przy-
toczy¢ mozna takze badania Shottona#. Cho¢ dotycza one uzaleznienia od
komputera, a nie uzaleznienia od gier komputerowych, moga rzuca¢ pew-
ne $wiatlo na uzyskane wyniki. W rzeczonych badaniach 75 os6b sposrod
127 badanych uznanych za uzaleznionych od komputera czesto spotykato
sie z brakiem zrozumienia. Sama zabawa w sieci z innymi osobami, maja-
cymi podobne preferencje w stosunku do gier komputerowych, daje szanse
uzyskania wsparcia i nawigzania nowych kontaktoéw spolecznych, co moze
przekladac sie na coraz silniejsze zaangazowanie uzytkownikow w gre
(konczace sie nawet uzaleznieniem), zwlaszcza dotyczy to gier z widokiem
FPP4, gdzie odczuwa sie wspolobecno$¢ innych graczy w tej samej wirtu-
alnej przestrzeni i w tym samym czasie*®. Lemmens, Valkenburg i Peter+
przedstawiaja podobne badania, ktore wskazuja, ze samotno$c oraz niskie
kompetencje spoleczne koreluja z uzaleznieniem od gier komputerowych,
szczegoblnie gier online. Na tej podstawie mozna wysnu¢ wniosek, ze skoro
brak wsparcia, poczucie bycia niekochanym i samotno$¢ stwarzaja warun-
ki do silnego angazowania sie w gry, a nawet ryzyko uzaleznienia od nich,
to wieksze wsparcie od oséb bliskich, jakie otrzyma adolescent, sprawi, ze
mniej bedzie zaangazowania (a w dalszej perspektywie tez uzaleznienia)
w gry komputerowe (udowadnia to odwrotnie proporcjonalna korelacja
pomiedzy byciem kochanym czy popularnym, a kryteriami uzaleznienia
od gier komputerowych).

Kolejnym etapem pracy bylo zweryfikowanie zwiazku pomie-
dzy stopniem uzaleznienia od gier a oceng swojej atrakcyjnosci fizycznej
u mlodziezy (H3). I chociaz ogo6lne korelacje nie potwierdzily tego zatoze-
nia, to w rozroznieniu na ple¢ pojawily sie korelacje zwigzane z tym kom-
ponentem samooceny w grupie dziewczat. Korelacja ta okazala sie wprost
proporcjonalna, o umiarkowanej sile zwigzku. Byl to zarazem zwigzek
najsilniejszy sposrod wszystkich istotnych korelacji pomiedzy atrakcyjno-
$cig fizyczna a kryterium istotnosSci gier komputerowych. Wynika z tego,
ze im wieksze znaczenie dla nastolatek mialy gry komputerowe, tym bar-
dziej czuly sie one atrakcyjne i uwazaly, ze podobaja sie plci przeciwne;j.
W grupie chtopcow zwigzki pomiedzy istotnos$cig a atrakcyjnoscia fizyczng
byly odwrotnie proporcjonalne (czyli im mniej gracze czuli sie atrakcyj-
ni, tym bardziej uciekali w §wiat wirtualny przedstawiony w grze). Mlodzi
mezczyzni wykazywali ponadto wieksze problemy zwigzane z kontaktami

43 Tamze.

44 Por. M. Griffiths.

45 Gra FPP — (ang.) first person perspective — gra, w ktorej akcja prezentowana jest z per-
spektywy pierwszoosobowej, gracz widzi §wiat wirtualny oczami swojego bohatera.

46 Por. M. Filiciak.

4 Por. J.S. Lemmens, P.M. Valkenburg, J. Peter.
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spolecznymi oraz kontrola swojej gry (odwrotnie proporcjonalne korelacje
pomiedzy atrakcyjnoscia fizyczng a kryterium konflikty i problemy). Wy-
niki uzyskane w grupie chlopcow moga mie¢ zwigzek ze zjawiskiem opi-
sywanym przez Feibel*®, czyli zaspokajaniem swoich potrzeb dzieki utoz-
samianiu sie z bohaterami i realizowaniu swoich marzen o bohaterstwie,
odwadze i sile w $wiecie fikcji. Statystki przedstawione przez Pyzalskiego+
wykazuja, ze od 18% do 50% adolescentdow, bez wzgledu na plec, ekspery-
mentuje ze swoja tozsamoscia w $wiecie online. Chlopcy niezadowoleni
ze swojego wygladu w okresie dojrzewania, chcac zrekompensowac sobie
braki, staraja sie odnie$¢ sukces w innych dziedzinach. Poglad taki repre-
zentuje miedzy innymi Obuchowskas®. Mozliwe, ze t3 inng dziedzing dla
niektorych chlopcow staja sie wlasnie gry komputerowe.

Uzytkownicy gier wiele godzin spedzaja w pozycji siedzacej, co
stwarza ryzyko powstawania wielu zaburzen, zwlaszcza u oso6b znajduja-
cym sie w okresie intensywnego wzrostu. Hipoteza 4, dotyczaca zwigzkow
poziomu uzaleznienia od gier i kondycji fizycznej, nie zostala potwierdzo-
na w caloéci grupy badanych, ale rezultaty badan w grupie chlopcow wy-
kazaly istotne, odwrotnie proporcjonalne, korelacje pomiedzy witalno$cig
a ogblnym wynikiem uzaleznienia oraz kryterium istotnosci i problemow.
Oznacza to, ze mlodzi gracze plci meskiej czeSciej czuli sie niezdarnie lub
oceniali nisko swoja kondycje fizyczng w sytuacji wysokiego poziomu uza-
leznienia od gier. Przypuszcza sie, ze powodem s3 gry, ktore byly dla nich
jedna z wazniejszych aktywno$ci, chociaz skutkowaly zaniedbywaniem
szkoly, rodziny czy przyjaciol. W grupie dziewczat nie wystapila korelacja
mowigca o istotnym zwigzku witalnosci z jakimkolwiek kryterium uza-
leznienia od gier komputerowych. Otrzymane wyniki mozna uzasadnic¢
czestotliwoscia korzystania z gier, gdyz Lemmens, Valkenburg i Peter5!
zauwazyli silny zwigzek pomiedzy czasem poswieconym na graniu, a ska-
13 uzaleznienia. Skoro chlopcy czeSciej korzystaja z zabawy grami kom-
puterowymi (z wyzej nadmienionych badan wynika, ze chlopcy przeciet-
nie spedzali na graniu 10.5 h/tydz., a dziewczeta Srednio 40,3 h/tydz.),
nie dziwi fakt, ze to wlasnie uzaleznieni me;Zczyini stabo oceniajq swojq
kondyCJe; ﬁzyczna Rowniez Kozaks? potwierdzila, ze czeSciej graczami s3
quczyzm — sposérod 94 zdeklarowanych graczy az 69% stanoww} mez-
czyzni. Takze Stasienkos przytacza wyniki statystyk pokazujacych, ze 43%
amerykanskich graczy to kobiety, czyli 57% jest plci meskiej. Lemmens,

48 Por. T. Feibel.

49 Por. J. Pyzalski.

50 Por. I. Obuchowska, Adolescencja, w: Psychologia rozwoju cztowieka. Charakterystyka
okresow zycia cztowieka. Tom 2, B. Harwas-Napierala, J. Trempala (red.), Warszawa 2009.
5t Por. J.S. Lemmens, P.M. Valkenburg, J. Peter.

52 Por. E. Kozak, Zaangazowanie w ,,agresywne” gry komputerowe a pte¢ psychologicz-
na u adolescentéw, Niepublikowana praca magisterska, Lublin 2011.

53 Por. J. Stasienko, Alien vs. Predator? — gry komputerowe a badania literackie, Wro-
claw 2005.
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Bushman i Konijn54 publikuja w swoim artykule wyniki badan, ktére do-
wodzg, ze poziom wykszta}cenia empatii, agresywnoéci oraz aspekty kul-
turalne wplywajq na roznice w preferencji rodzaju gier komputerowych
Znalezli oni rowniez negatywna zaleznosé pomle;dzy graniem a poziomem
edukacji. Ot6z z ich badan wynika, ze nizej wyksztalceni chlopcy wyka-
zywali wieksze zainteresowanie grami i spedzali wiecej czasu grajac niz
rowiesnicy lepiej wyksztalceni. Autorzy badan dopuszczaja taka zaleznosé
ze wzgledu na to, iz cheac uzyskac wyzszy poziom wyksztalcenia, jednost-
ka poswieca wiecej wysitku i czasu na nauke;, co skraca rownocze$nie czas
wolny, w ktérym mogtaby korzystac z gier komputerowych.

Wymkl uzyskane w niniejszym projekcie badawczym uwydatni-
ly relacje poziomu uzaleznienia ze stopniem samoakceptacji moralnej,
co potwierdza hipoteze H5. Podejmujac probe interpretacji tych danych,
nalezy zauwazy¢, iz uzyskano korelacje odwrotnie proporcjonalne mie-
dzy samoakceptacja moralng a czterema kryteriami uzaleznienia od gier
komputerowych: istotnos¢, powrét do nalogu, wycofanie i problemy. Na
tej podstawie mozna stwierdzi¢, iz mlodziez, dla ktorej gry komputerowe
sq jedng z wazniejszych aktywnosci, czesto odczuwa negatywne emocje,
rozdraznienie czy nawet uciazliwe objawy fizjologiczne (np. drzenie, b6l
glowy) w sytuacji, gdy uniemozliwione jest korzystanie z gier. Po dluz-
szym okresie abstynencji maja tendencje do powracania do dawnych na-
wykow zwigzanych z grami (np. czesto przekraczajg czas przeznaczony na
gry komputerowe) i zaniedbywania obowiazkéw szkolnych i domowych.
Adolescenci, przejawiajacy takie zachowania, uzyskiwali w badaniu niskie
wymkl samoakceptacp moralneJ, czyli czesto odczuwali poczucie winy za
swoje zachowania i uznawali, ze to, co robig jest niezgodne z zasadami,
jakie wyznaja. Mozliwg przyczyna niskich wynikéw w skali samoakceptacji
moralnej jest fakt zaobserwowany przez Godzicass: niektorzy gracze kry-
tykuja przemoc, ktéra prezentowana jest w grach. W tym aspekcie wazne
wydaly sie rowniez badania Lemmens’a oraz jego wspolpracownikows®,
ktorzy udowodnili, ze mtodzi ludzie silnie zaangazowani w gry komputero-
we sq mniej zadowoleni z zycia codziennego oraz sa w ogolnie w gorszym
stanie psychicznym od o0s6b niegrajacych.

Nikt nie chce odczuwa¢ dysonansu poznawczego pomiedzy ,ja re-
alnym” i ,ja idealnym”, dlatego podtrzymywanie pozytywnej samooceny
to jeden z najwazniejszych celow ludzkich®. Silnie zaangazowani gracze,
mimo ze w samoakceptacji moralnej otrzymywali niskie wyniki, wyka-
zywali takze niski stopieni obronnego wzmacniania samooceny, co po-
twierdza hipoteze H6. Interpretujac zachowania mlodziezy w kategoriach

54 J.S. Lemmens, B.J. Bushman, E.A. Konijn, Rapid Communication. The Appeal of Vio-
lent Video Games to Lower Eduacated Aggressive Adolescent Boys from Two Countries,
,,CYBERPSYCHOLOGY & BEHAVIOR” vol. 9, no 5 (2006), s. 638-641.

55 Por. W. Godzic, Rozumieé telewizje, Krakbw 2001.

56 Por. J.S. Lemmens, P.M. Valkenburg J. Peter.

57 Por. M. Huflejt-Lukasik, Ja i procesy samoregulacji. R6znice miedzy zdrowiem a zabu-
rzeniami psychicznymi, Warszawa 2010.
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psychologicznych, mozna podejrzewac, ze badani chcieli pokaza¢ swoja
niewrazliwo$¢ na aprobate spoleczna, niekonwencjonalno$¢ oraz nonkon-
formistyczna postawe wobec wplywu $rodowiska spolecznego. Podobne
wyniki otrzymala Dabrowskas®. Uzytkownicy gier komputerowych cecho-
wali sie brakiem wtasnej kontroli, nadmierna pewnoscia siebie, dominacja
z wysoka potrzeba autonomii, niezaleznoScig oraz niechecia liczenia sie
ze stanowiskiem innych osob. Analizujac caloksztalt badan, mozna wysu-
nac¢ wniosek, ze mimo odczuwania przez graczy poczucia winy z powodu
swojego zachowania, boja sie oni przyzna¢ do swoich wad i przedstawiaja
nieprawdziwy obraz siebie wywolany mechanizmami obronnymi, zwlasz-
cza, ze niski poziom obronnego wzmacniania samooceny okazal sie istotny
i odwrotnie proporcjonalny w kryterium modyfikacji nastroju oraz powro-
tu do nalogu. Im czeSciej gracze poprawiaja sobie nastrdj za pomoca gier
lub pomimo prob ograniczenia nawykc’)w zwiqzanych Z graniem powraca-

ja do dawnych przyzwyczajen, tym czeSciej Wykazuja krytyczng postawe
wobec zasad czy zachowan zww}zanych z normami spotecznymi. Nalezy
jednak zwroécic¢ uwage, ze wystepuje roznica w tego typu zachowaniach po-
miedzy dziewczetami i chlopcami. Chlopcy z wysokim poziomem uzalez-
nienia, wykazali niskie wyniki w obronnym wzmacnianiu samooceny przy
wysokich wynikach modyfikacji nastroju. Ponadto niski stopieni samoak-
ceptacji moralnej wspolwystepowal u nich z wysoka istotnoscia i proble-
mami powstajacymi z powodu gier. Dane te wskazuja, ze dla jednostek
gry stawaly sie najwazniejszym zajeciem. Z tego powodu dorastajacy mez-
czyzni zaniedbywali szkole i starali sie wypieraé zbyt silne zaangazowa-
nie (a wrecz uzaleznienie) w gry komputerowe, odczuwali poczucie winy,
ale jednoczes$nie deklarowali, ze nie potrzebuja aprobaty spolecznej i nie
ulegaja wplywom spotecznym. U dorastajacych dziewczat bylo zupehie
odwrotnie, poniewaz otrzymywaly one wysokie wyniki w samoakceptacji
moralnej w przypadku, gdy wykazywaly wysoki stopien tolerancji (jedno
z kryteriow uzaleznienia od gier komputerowych). Im cze$ciej gimnazja-
listki spedzaly czas na graniu w gry komputerowe, tym bardziej ocenialy
swoje zachowanie jako zgodne z wlasnymi zasadami moralnymi. Jedno-
cze$nie badania w grupie dziewczat nie wykazaly istotnych korelacji mie-
dzy zadnym z kryteriéw uzaleznienia od gier komputerowych a obronnym
wzmacnianiem samooceny.

Streszczenie

Celem niniejszego opracowania jest ustalenie relacji miedzy stopniem
uzaleznienia od gier komputerowych a poziomem samooceny ogolnej oraz jej
poszczegolnych komponentéw wsrod mlodziezy. W badaniach udzial wzielo 104
ucznidéw w wieku 14-16 lat, korzystajgcych z gier komputerowych. W projekcie po-
shuzono sie Kwestionariuszem GAS (do weryfikacji stopnia uzaleznienia od gier
komputerowych) i Kwestionariuszem MSEI (stluzacym do badania samooceny).

58 R. Dgbrowska, s. s. 13-24.
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Wryniki badan nie potwierdzily, ze stopien uzaleznienia od gier komputerowych
koreluje z samoocena ogo6lna (Hi1). PodkreSlono natomiast zwiazki pomiedzy
odczuwanym wsparciem a dwoma kryteriami uzaleznienia, to jest: konfliktem
i problemami (H2). Zweryfikowanie zwigzku pomiedzy poziomem uzaleznienia
a oceng swojej atrakcyjnosci fizycznej u mlodziezy gimnazjalnej nie znalazlo swe-
go potwierdzenia w caloSci grupy. Jednak w rozroznieniu na ple¢ pojawily sie ko-
relacje zwigzane z tym komponentem samooceny w grupie dziewczat. Korelacja ta
okazala sie wprost proporcjonalna, o umiarkowanej sile zwigzku (H3). Hipoteza
4, dotyczaca zwigzkow zaangazowania w gry i kondycji fizycznej, nie zostata po-
twierdzona w caloéci grupy badanych, ale rezultaty w grupie chlopcow wykazaty
istotne, odwrotnie proporcjonalne korelacje pomiedzy witalnoscia a ogdlnym wy-
nikiem zaangazowania oraz kryterium istotnosci i probleméw. Wyniki uwypuklity
takze relacje poziomu uzaleznienia od gier ze stopniem samoakceptacji moralnej
(H5) oraz stopniem obronnego wzmacniania samooceny (H6).

Slowa kluczowe: uzaleznienie od gier komputerowych, samoocena, mlodziez
gimnazjalna

Title: The degree of video games addiction and the self-esteem of youth
Summary

A research was conducted in order to detremine the relationship between video
game addiction and the level of general self-esteem and its specific components.
Studies was conducted among 104 students aged 14-16, who use computer games.
Two methods were used in the research project: the GAS Questionnaire (to ve-
rify the degree of computer games addiction) and the MSEI Questionnaire (for
measuring self-esteem). The study results have not confirmed that the level of vid-
eo game addiction corraltes with general self-esteem (H1). However, the relation-
ships between support and two criteria of addiction, i.e. conflict and problems,
were underlined (H2). The confirmation of the relationship between the level of
addiction and the assesment of young people’s own physical atractivity was not
supported in the whole group. However, when the group was differentiated by
gender, correlations connected to this component of self-esteem manifested itself
in the girl group. This correlation proved directly proportional, with moderate re-
lationship strength (H3). The hypothesis 4, concerning the relationship between
involvement in games and physical condition, has not been confirmed in the whole
studied group, but the study results in the boy group displayed relevant, inversely
proportional correlations between vitality and general involvement result and the
criteria of relevance and problems. The results highlighted also the relationships
between the level of game addiction and the degree of moral self-acceptance (H5)
as well as the degree of the defensive strenghtening of self-esteem (H6).

Keywords: video games addiction, self-evaluation, self-esteem, middle-scho-
olers
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Kerygmat w Pawlowej argumentacji o zmartwychwstaniu
w 1 Kor 15,1-34

Wstep

Analizujac spuscizne sw. Pawla w celu wydobycia jej wlasciwego
przestania, trzeba mie¢ na wzgledzie nastepujace kwestie: pisma te zostaly
napisane jako listy i w takiej formie dotarly do naszych czaséw. Ponadto
w tej formie korespondencji Apostola z gminami chrze$cijanskimi odnaj-
dujemy narzedzia retoryczne, ktorymi postlugiwano sie, wyglaszajac mowy
starozytne. Trzeba podkresli¢, ze oprocz elementow retoryki mozemy zna-
lez¢ cale bogactwo figur literackich, takich jak por6wnanie, antyteza, przy-
slowie, epitet.

Wspomniana retoryka to nic innego jak sztuka pieknego prze-
mawiania, ktora za cel stawiala sobie skuteczno$¢ przekonania shuchaczy
do konkretnych racji oratora. OczywiScie w czasach Pawla nie bylo $cisle
sprecyzowanych zasad retoryki, jednak dos¢ powszechnie je wykorzysty-
wano. W starozytnosSci funkcjonowaly trzy rodzaje retoryki: genus iudi-
ciale, genus demonstrativum oraz genus deliberativum. W omawianym
przez nas fragmencie 1Kor 15,1-34 w wiekszo$ci zostal zastosowany genus
demonstrativum, ale takze w pewnym stopniu genus deliberativum?.

W Swietle wspolczesnych badan nad retoryka trudno jest postawié
teze, ze $w. Pawel nie korzystal z tych zasad3. Aby przekona¢ odbiorcow do
swoich racji, szczeg6lnie w tak istotnych kwestiach, ktore poruszal, musiat
zatem korzysta¢ z dobrodziejstw tamtego czasu poznanym dzieki swemu
dobremu wyksztalceniu.

t Doktor teologii w zakresie nauk biblijnych, wykladowca w Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Radomiu na Wydziale Teologii KUL oraz w Akademii Katolickiej w Warsza-
wie, Filia w Radomiu. Zainteresowania badawcze: Ewangelie synoptyczne, Pisma Janowe,
Listy $w. Pawla. Adres e-mail: slaweki@kul.pl.

2 Por. D.F. Watson, Paul’s Rhetorical Strategy in 1 Corinthians 15, w: Rhetoric and the New
Testament: essays_from the 1992 Heidelberg Conference, T.H. Olbricht — S.E. Porter (ed.)
(Journal for the study of the New Testament Supplement 90), Sheffield 1993, s. 231-232.

3 Por. C.J. Classen, Rhetorical criticism of the New Testament (Wissenschaftliche Un-
tersuchungen zum Neuen Testament 128), Tiibingen 2000; C.J. Classen, Paulus und die
antike Rhetorik, Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
dalteren Kirche, 82 (1991), s. 1-33.
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1. Schemat retoryczny 1 Kor 15, 1-34

W tym opracowaniu chcemy ukaza¢ fundamentalne znaczenie
narratio (ww. 3-11), ktore poprzedza dluga argumentacje (ww. 14-34) do-
tyczacg zmartwychwstania umartych. W wiekszos$ci uczeni zgadzaja sie ze
soba, prezentujac schemat retoryczny, ale w szczegotach widac¢ takze roz-
nice. Ponizej zostang przedstawione stanowiska egzegetow, ktorzy badali
omawiany tekst 1 Kor 15,1-34.

H. Probst* prezentuje nastepujacy schemat retoryczny: 15,1-3a
exordium; 15,3b-11 narratio; 15,12-34 argumentano

W. Verburgs proponuje rozwigzanie prawie calkowicie odmienne:
15,1-11 exordium; 15,12 narratio; 15,13-32 refutatio; 15,33-34 peroratio 1.
Wedhug tego schematu poczatkowa czeS¢ mowy to exordium zamiast nar-
ratio , ktore obejmuje tylko 15,12. Nastepnie przechodzi do argumentacji,
ktora jest centralnq czeScia mowy Pawla, wzbogacona w zakonczeniu przez
refutatio i peroratio.

I. Saw® przedstawia nastepujacy schemat: 15,1-2 exordium; 15,3-
11 narratio; 15,12-34 argumentatio, ktéry obejmuje nastepujace czesci:
15,12 partitio; 15,13-19 probatio I; 15,20-28 probatio 11; 15,29-34 proba-
tio I1I1. Przedstawiony schemat podobny jest do poprzednich, z ta jednak
roznicy, ze czes$¢ argumentacyjna jest bardziej rozbudowana.

D.F. Watson’ proponuje takie oto rozwigzanie: 15,1-2 exordium;
15,3-11 narratio; 15,12-19 refutatio (15,12 propositio); 15,20-28 confirma-
tio (15,20 propositio; 15,21-22 ratio; 15,23-24 confirmatio; 15,25-28 exor-
natio); 15,29-34 peroratio. Pierwsza cze$¢ jest podobna do wezesniejszych
propozycji. Druga cze$¢ natomiast rozpoczyna sie od 15,12 jako propositio,
ktore przechodzi do czesci argumentacyjnej jako refutatio. Stanowisko to
jest dos¢ oryginalne i wydaje sie prawdopodobne.

J.N. Aletti® przedstawia z kolei takg oto propozycje: 15,1-2 exordium;
15,3-11 narratio; 15,12-58 probatio (podzielone na dwie czeSci: 12-34 € 35-
58): 15,12 propositio (sous forme interogative), 15,12-32 probatio (A 12-19,
B 20-28, A’ 29-32); 15,33-34 peroratio (sous forme d’exhortation).

A. Eriksson® analizuje rozdzial 15 w ten sposob: 15,1-2 exordium;
15,3-11 narratio; 15,12-57 argumentatio: 15,12-19 refutatio 1, 15,20-34

4 H. Probst, Paulus und der Brief: die Rhetorik des antiken Briefes als Form der pau-
linischen Korintherkorrespondenz (1 Kor 8-10), Tiibingen 1991, s. 335-347.

5 W. Verburg, Endzeit und Entschlafene: Syntaktisch-sigmatische, semantische und
pragmatische Analyse von 1 Kor 15 (Forschung zur Bibel 78), Wiirzburg 1996, s. 257-269.
¢ 1. Saw, Paul’s Rhetoric in 1 Corinthians 15: An Analysis Utilizing the Theories of Classi-
cal Rhetoric, Lewiston 1995, s. 223-226.

7 D.F. Watson, Paul’s Rhetorical Strategy in 1 Corinthians 15, s. 235-249.

8 J.N. Aletti, Largumentation de Paul et la position des Corinthiens - 1Co 15,12-34, w: L.
de Lorenzi (ed.), Résurrection du Christ et des Chrétiens (1 Co 15), Roma 1985, s. 84-86;
J.N. Aletti, La disposition rhétorique dans les épitres pauliniennes: Propositions de mé-
thode, NTS, 58 (1992) s. 396.

9 A. Eriksson, Traditions as Rhetorical Proof: Pauline Argumentation in 1 Corinthians
(Coniectanea biblica. New Testament 29), Stockholm 1998, s. 248-250.
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confirmatio 1, 15,35-49 refutatio 11, 15,50-57 confirmatio 11, 15,58 perora-
tio. Propozycja ta jest w zasadzie tozsama z analizg Watsona, z niektorymi
elementami, ktore dotycza rozbudowanej argumentatio. Wedlug Eriksso-
na najwazniejsza czescia jest wlasnie argumentatio, ktore rozpoczyna sie
od 15,12 i konezy w 15,57. Propozycja ta jest dos¢ ciekawa i jak najbardziej
uzasadniona.

Trzeba podkresli¢, ze analiza retoryczna 1Kor 15,1-34 przedstawio-
na powyzej, w przypadku wiekszosci badaczy, jest zbiezna, ale wystepuja
w niej takze roznice, ktore zostaly uwydatnione i sa wynikiem odmienne;j
analizy wyzej wymienionych uczonych.

Nasza propozycja schematu retorycznego jest nastepujaca: 15,1-2:
transitus; 15,3-11: narratio; 15,12-13: propositio; 15,14-20: 1 argumen-
tum; 15,21-28: II argumentum; 15,29-34: I1I argumentum.

2. Znaczenie zywej tradycji

W omawianym 1Kor 15,1-34 centralng czes¢ stanowi najstarszy
fragment nazwany kerygmatem (15,3b- 5) ktory Pawel przejat od pierw-
szej wspolnoty chrzescuan i przekazal wierzacym w Koryncie. Jego trescia
jest wydarzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa wraz z przywolaniem
swiadkow, ktorzy widzieli Zmartwychwstalego (15,5-8). Apostol Pawel
laczy fakt zmartwychwstania Jezusa z zagadnieniem zmartwychwstania
umarlych i rozwija w swej argumentacji (15,12-34).

Powodem interwencji Pawla byla negacja prawdy o zmartwych-
wstaniu umarlych przez niektorych czlonkow wspolnoty korynckiej. Apo-
stol poruszony ta sytuacja i innymi problemami wystepujacymi w Koryn-
cie napisat do nich kilka listow, aby przypomnie¢ im podstawowe praw-
dy wiary i moralnos$ci chrzeScijanskiej°. Kwestia zmartwychwstania dla
Pawla byla fundamentalna, dlatego poswiecil temu zagadnieniu rozdzial
15 i zawarl w nim kerygmat ktory prawdopodobnie nie zostat jeszcze do-
brze i w peli zrozumiany przez wspdlnote wierzacych'. Aby lepiej pojaé
zwigzek pomiedzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwychwstaniem
wierzacych, Apostol przypomniat w 15,20: ,,Tymczasem jednak Chrystus
zmartwychwstat jako pierwszy sposrod tych, co pomarli”. Zatem dzieki
zmartwychwstaniu Jezusa, wszyscy wierzacych w Niego zmartwychwstang
w odpowiednim czasie.

1o prawdopodobnie przynajmniej cztery listy wystane do wspoélnoty korynckiej w proce-
sie redakcyjnym zostaly polaczone w dwa, ktére aktualnie posiadamy. Tym problemem
zajmuje sie szerzej C.K. Barrett, La Prima lettera ai Corinti. Testo e commento, Bologna
1979, s. 23-29; por. takze A.M. Buscemi, Paolo vita opera messaggio (SBF An 43), Jerusa-
lem 1997, s. 161-163.

" Tutaj nalezy dodaé niektére zagadnienia zwigzane z kerygmatem i bardzo istotne w teo-
logii Pawla: centralna rola krzyza Chrystusa, jedno$¢ wspolnoty koScielnej jako Ciata Chry-
stusa, madro$¢ Boza inna od ziemskiej madroéci, postanie i znaczenie apostolatu, rola Eu-
charystii jako uczestnictwa w liturgii niebianskiej; por. A.M. Buscemi, Paolo, s. 167.
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W nawigzaniu do centralnego tematu omawianej perykopy nalezy
okresli¢ znaczenie kerygmatu (15,3b-5), ktory Pawel przypomnial wspol-
nocie korynckiej. W omawianym tek$cie mozemy znalezZ¢ trzy gtowne cze-
Sci mowy retorycznej wykorzystanej przez Pawla: transitus (15,1-2): wpro-
wadza nowy temat, konczac w ten sposob sekcje wezesniejsza dotyczaca
zasady korzystania z charyzmatow; narratio (15,3-11): przywoluje keryg-
mat, aby zrozumie¢ temat zmartwychwstania wierzacych w Chrystusie
oraz trzy czeSci argumentatio (15,14-20; 15,21-28; 15,29-34). Ta ostatnia,
najdluzsza cze$¢ mowy, ma za cel przekonac¢ watpiacych we wspolnocie
do przyjecia prawdy o zmartwychwstaniu umartych i wzmocnic ich wiare
w wydarzenia zbawcze dokonane przez Jezusa Chrystusa.

To, co poprzedza 6w kerygmat, to odwolanie sie Pawla do gloszone;j
przez niego Ewangelii oraz tradycji, ktora trwa nieprzerwanie dzieki naocz-
nym $wiadkom zycia Jezusa. Wyrazenie 60 Ivaaaseedi o locaalééodeci véii
(15,1) jest formula szczegoblnie drogg dla Pawla i oznacza, ze Koryntianie
musza budowac na ciaglosci tradycji Ewangelii, a nie nowych tendencjach
i ideologiach, ktore burza gltoszona przez niego Dobra Nowing. Termin
aaléodt, jakim zwraca sie do wspolnoty, ma charakter bardzo emocjonalny
i osobisty, podkreslajacy szczegolng wiez miedzy nimi.

Taka Ewangelia, ktora przyjeli i wedlug ktorej staraja sie zy¢, jest
dla nich zrédlem zbawienia oraz dojrzewania osobistego i wspolnotowe-
go. Maja by¢ $wiadkami Ewangelii, ktorej tres¢ jest niezbedna w kazdym
jej gloszeniu. Ta czynnos$¢ nie jest tylko powtoérzeniem faktow historycz-
nych, ale przekazywaniem zywej tradycji, ktéra w konsekwencji prowadzi
do jednosci z Bogiem i wspolnoty miedzy jej czlonkami. Ta tradycja byla
przekazywana przez pierwsza wspolnote chrzescijanska i stala sie sercem
kazdego gloszenia Ewangelii. Apostol byl zwigzany z tradycja, ktora otrzy-
mat i wobec ktorej sam staral sie by¢ wiernym, tak jak inni apostolowie.
Omawiany tekst 1Kor 15 jest fundamentalny w tradycji chrzeScijanskiej,
poniewaz przekazuje kerygmat jako wydarzenie kulminacyjne w zyciu Je-
zusa, tj. Jego Smier¢ i zmartwychwstanie®.

Pawel przekazuje zywa tradycje, ktora niesie w sobie moc zbaw-
cza, pod warunkiem, ze jest przyjeta i wypelniana w sposéb integralny, tak
jak ja przekazali Swiadkowie tych wydarzen (por. 15,2). W taki spos6b ma
stac sie narzedziem do osiagniecia zbawienia#. Przepowiadanie Ewangelii
bylo zatem dla apostolow fundamentem w ich do§wiadczeniu chrze$cijan-
skim®. Dla Pawla wszystko zaczynalo sie od gloszenia Ewangelii, w ktorej

2 Por. J.H. Schiitz, Paolo e lanatomia dell'autorita apostolica, Brescia 2011, s. 86.

3 Por. L. Gianantoni, La paternita apostolica di Paolo. Il kerygma, levangelizzatore, la
comunitd, Bologna 1993, s. 174.

4 J.H. Schiitz, Paolo e lanatomia, s. 81, stwierdza, ze “il kerygma diventa apostolico in
quanto si fonda sul carattere di testimone oculare dell’apostolo, e diventa attuale nella sua
missione”.

5 A. Sacchi, Lettere paoline e altre lettere (LCSB 6) Torino, 1996, s. 335, twierdzi, ze
gloszona Ewangelia stanowi centrum do$wiadczenia apostolskiego i rozwija sie poprzez 4
etapy: “annunzio evangelico, adesione di fede, vita cristiana, salvezza finale”.
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centrum zawsze byt Chrystus Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly. Dlatego
poprzez przywolanie tych wydarzen, Apostol chcial uéwiadomi¢ wspolno-
cie korynckiej centralny moment oredzia zbawczego.

3. Kerygmat fundamentem zycia chrzescijanskiego

Kerygmat jako fundament przepowiadania znajduje sie w czeSci
zwanej narratio (15,3-11), poniewaz poprzez ten zabieg Pawel chcial mieé¢
solidna podstawe do dalszej argumentacji. Jego celem bylo uwypuklenie
tego faktu dla wspdlnoty korynckiej, szczegolnie dla tych, ktorzy watpili
w mozliwo$¢ zmartwychwstania umartych. Dlatego tez celem tej czeSci wy-
powiedzi bylo docere, czyli prezentacja faktow historycznych, aby adresaci
przyjeli je w sposob caloSciowy i poprawny. To kulminacyjne wydarzenie
zawiera w sobie dwie istotne odslony: tajemnice Smierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa. Te dwie rzeczywistosci tworza argumentum ab rebus ipsis®®,
poprzez ktore Pawel chcial przypomnieé czlonkom wspolnoty w Koryncie,
ze przyjmujac Ewangelie, sa zobowigzani do jej wypelnienia. Co wie-
cej, to argumentum tworzy liste Swiadkow: Piotra nazwanego Kefasem
i Dwunastu jako pierwszych, natomiast inni uczniowie i Pawel dolaczaja
do ich $wiadectwa. W konsekwencji takze wspolnota koryncka, ze swoja
wiarg, jest $wiadkiem tego samego kerygmatu.

Poprzez narratio Apostot chcial wplyna¢ na wspolnote koryncka
i zwro6ci¢ uwage na ich wiare, aby z zywym pragnieniem przyje;li na nowo
kerygmat ktory jest fundamentem ich chrzesScijanskiego zycia. Ta wiara
w pierwszym momencie bazuje na autorytecie gloszonej Ewangelii, prze-
kazywanej przez apostolow, na autorytecie tradycji apostolskiej, a takze na
opinio communis calej wspolnoty wierzacych. W ten sposéb Pawel osiaga
swoj cel bardzo konkretny: angazuje swoich stuchaczy, aby mieli pewnosé
co do opinio communis: wiara wspc')lnoty opiera sie; na Chrystusie”. Pawel
ijego s}uchacze  sa Swiadkami jedynej i tej sameJ rzeczywistosci zbawczej
(3é° dD eai 66El6¢]) (15,2): Chrystus umarl i zmartwychwstat dla nasze-
go zbawienia. Apostol, przekazujac wspolnocie kerygmat, chcial nie tyl-
ko przypomnie¢ jego tres¢, ale przede wszystkim przekonaé niektorych
ze wspolnoty do wlaéciwej postawy dotyczacej zmartwychwstania umar-
lych®.

Mozna stwierdzi¢ zatem, ze wspolnota w Koryncie przezywala kry-
zys dotyczacy ich tozsamosci chrzes$cijanskiej. Jednak to nie cala wspolno-
ta w Koryncie miala problem z przyjeciem prawdy o zmartwychwstaniu
umartych, ale tylko niektorzy z nich nie byli wierni przyjetej Ewangelii®.

16 Por. H. Lausberg, Handbook of Literary Rhetoric. A Foundation for Literary Study,
Leiden —Boston — Ko6ln 1998, §§ 274, 278.

7 Por. H. Lausberg, Literary Rhetoric, § 327.

8 Por. X. Léon-Dufour, Risurrezione di Gestt e messaggio pasquale, Cinisello Balsamo

1973, s. 38.
19 G. Barbaglio, La Teologia di Paolo. Abbozzi in forma epistolare, Bologna 1999, s. 181-182,
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Powodem takiej postawy mogla by¢ dualistyczna wizja, wedtug ktorej czlo-
wiek sklada sie z duszy i ciala. Zatem Grecy rozumieli dusze jako byt du-
chowy, uwieziony w materialnym ciele, co nie jest zgodne z antropologia
biblijna, wskazujaca na jednos¢ duszy i ciala. Dlatego tez Pawel uzywa naj-
mocniejszego argumentu, jaki posiada, tj. kerygmatu, ktory formuje i ozy-
wia wiare°.

Ta cze$¢ mowy, ktéra nazywamy narratio (ww. 3-11), nie ograni-
cza sie tylko i wylacznie do przypomnienia faktow z ostatniego etapu zycia
Jezusa, ale przede wszystkim wskazuje na ich znaczenie teologiczne. Moz-
na stwierdzi¢, ze zawiera pewna interpretacje wydarzen: Chrystus umart
«za nasze grzechy», a to wydarzenie dokonalo sie «zgodnie z Pismem»2'.
W tym sensie, poprzez fakt Smierci Jezusa, spelily sie zapowiedzi proro-
kow Starego Testamentu. Wedlug Pawla ma to znaczenie fundamentalne
dla historii zbawienia i dla kazdego wierzacego we wspolnocie korynckie;j.

Aposto} jest éwiadomy znaczenia $mierci Jezusa, bez kt(’)rej czlo-
wiek nie moglby osmgnqc zbawienia. Jesli chodzi o znaczenie terminu
odkupienie, to wyraza on idee wykupienia kogosz2. W listach Pawlowych
podkreslona zostaje idea wyzwolenia z grzechu jako temat fundamentalny
w jego teologii (por. Ef 1,7; Kol 1,14). MoZemy wyrc’)Znié dwa podstawo-
we skutki odkupienia: wyzwolenie z grzechu i $mierci wiecznej>3. Ponadto
w sensie pozytywnym odkupienie przynosi rowniez dar Ducha Sw1¢tego
ktory zostaje dany wspolnocie Kosciola. W Rz 3,24 Pawel potwierdza, ze
odkupienie jest aktem darmowym, mozliwym dzieki laskawosci Boga,
a konsekwencja tego faktu jest usprawiedliwienie?. W 1Kor 1,30 nato-
miast znajduje sie idea, ze Jezus Chrystus »stal sie dla nas madroscia od
Boga i sprawiedliwoscia, i usw1¢cen1em i odkupieniem”.

Sw. Pawel rozumie $mier¢ Jezusa jako calkowita oﬁara z siebie,
az do przelania krwi (por. Rz 4,25; Ef 5,2). Dlatego tez zycie Chrystusa

uwaza, ze ,chi scrive vuole riconfermare un’intesa con i credenti di Corinto sulla base
dell’annuncio evangelico capace, per un verso, di fondare una solida speranza nella risur-
rezione dei credenti morti e, per l’altro, di costituire una valida difesa contro il pericolo
rappresentato dai negatori”.

20 A, Sisti, La Risurrezione di Cristo nella catechesi apostolica (1 Cor 15,1-11), Euntes Do-
cete, 28 (1975) s. 195, potwierdza, ze kerygmat to ,’annuncio ufficiale della salvezza opera-
ta da Cristo, presentata nei suoi termini essenziali a coloro che ancora non la conoscono”.

2 Por. A. Sisti, La Risurrezione di Cristo nella catechest apostolica, s. 199.

22 R. Penna, I ritratti originali di Gestt Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia neotesta-
mentaria, vol. 2: gli sviluppi (Studi sulla Bibbia e il suo ambiente 1-2), Cinisello Balsamo
2011, s.146, stwierdza, ze ,la pratica della manomissione degli schiavi o quella della li-
berazione dei prigionieri o forse meglio lo schema veterotestamentario della liberazione
d’Israele”.

23 A. Bonora, “redenzione”, w: P. Rossano — G. Ravasi — A. Girlanda (ed.), Nuovo Diziona-
rio di Teologia Biblica, Cinisello Balsamo 1988, s. 1295.

24 W. Bieder, Oavatog, Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, 1, s. 1586, uwaza, ze
“se scopo della sua morte e del suo risuscitamento € che egli sia signore de morti e dei vivi
(Rom 14,9), la morte non deve essere intesa come un fatto egoistico, ma come donazione
al Signore (14,7s.)”.
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mozna rozumiec jako proegzystencje, a jego Smierc jako akt niezastgpiony
i wyjatkowy?s. Tylko w Rz 3,25 znajdziemy motyw mowiacy o tym, ze Bog
ustanowil swego Syna ,narzedziem przeblagania przez wiare moca Jego
krwi”2¢. Podobna idee wyraza Apostol w Ef 1,7, podkres$lajac, ze odkupienie
dokonalo sie moca krwi Chrystusa?.

Ponadto kolejnym skutkiem $mierci Jezusa jest pojednanie. Ta ini-
cjatywa wychodzi ze strony Boga, to On chce sie jako pierwszy pojednac
z czlowiekiem?®. Dlatego ,wszystko za$ to pochodzi od Boga, ktory pojed-
nal nas z sobg przez Chrystusa i zlecit nam postuge jednania” (2Kor 5,18).

Poza tym Smier¢ Chrystusa ma za cel zniszczy¢ wszelka wrogo$c
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem (por. Rz 5,10). W ten sposob Jezus wyba-
wil wszystkich od prawa, ktore byto ciezarem (por. Gal 5,1), zatem Smier¢
nie ma juz wladzy nad czlowiekiem (por. Rz 6,9)*°. Niezwykle waznym
skutkiem odkupienia jest usprawiedliwienie3° (por. Rz 5,1), dzieki ktore-
mu wierzacy cieszg sie pokojem z Bogiem.

Apostol, w ten sposéb rozumiejac $mierc Jezusa, laczy ja ze zmar-
twychwstaniem, poniewaz te dwa wydarzenia tworza jedyne w swoim ro-
dzaju dzielo zbawienia i pelnig role fundamentu dla gloszenia Ewangelii3'.
Apostol do tych faktow dolgcza jeszcze chrystofanie, ktore sa znakiem
potwierdzajacym centralne wydarzenia®?. Tajemnica zmartwychwstania
nie moze by¢ zrozumiana bez odniesienia do odkupienczej $mierci Jezu-
sa. Fakt zmartwychwstania nalezy juz do rzeczywistosSci przyszlej, a zatem
nie da sie go zrozumiet tylko w kategoriach czysto rozumowych3s. Sam
moment powstania z grobu Jezusa byl pozbawiony $wiadkéw, dlatego

25 Por. A. Bonora, “morte”, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, s. 1021.

26 Wedlug P. Grech, Le idee fondamentali del Nuovo Testamento. Compendio di teologia
biblica, Modena 1970, s.118, “san Paolo accetta la interpretazione della Chiesa della morte
di Cristo come sacrificio, e parla della morte, del sangue e della croce come strumenti di
espiazione”.

27 Por. G. Pulcinelli, La morte di Gestt come espiazione. La concezione paolina, Cinisello
Balsamo 2007, s. 185-189; R. Penna, Lapostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia (Parola
di Dio 12), Cinisello Balsamo 1991, s. 403-410.

28 Por. R. Penna, I ritratti originali di Gest Cristo, s. 146.

29 Por. A. Bonora, “morte”, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, s. 1022.

3¢ R. Penna, I ritratti originali di Gesu Cristo, s. 151, stwierdza, ze usprawiedliwienie “e
saldamente radicata nella croce, ma ¢ resa possibile dalla risurrezione, che rende la croce
feconda applicandone i frutti”.

3t Wedlug L.J. Kreitzer, “eschatologia”, w: Slownik Teologii Sw. Pawla, s. 205, zmar-
twychwstanie Jezusa ,jest przede wszystkim wydarzeniem eschatologicznym, potwier-
dzajacym nastanie nowego wieku... jest ono postrzegane jako dopelnieniem sensu $§mierci
Jezusa na krzyzu i $cisle wiaze sie z Jego zasiadaniem w mocy po prawicy Ojca”.

32 Por. J. Gnilka, Paolo di Tarso. Apostolo e testimone, Brescia 1998, s. 208-299.

33 B. Rigaux, Dio l'ha risuscitato. Esegesi e teologia biblica, Cinisello Balsamo 1976, s. 511,
twierdzi, ze ,]a risurrezione non & soltanto un fatto, fosse pure il pitt importante della vita
di Gesu di Nazaret... La risurrezione raggiunge il credente fin nelle fibre costitutive del suo
essere, perché mediante la fede il cristiano entra nella dimensione escatologica, definitiva
e ultima della rivelazione divina, dove la salvezza ¢ determinata dalla presenza vivente e
dinamica del Cristo...”.
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Ewangelisci opisuja wydarzenia, ktore dokonaly sie wezesnym rankiem.
Jednym ze znakéw informujacych o tym wydarzeniu jest pusty grob, ktory
W pewnym sensie mozna umie$ci¢ obok chrystofaniis+.

Nalezy podkresli¢, ze zmartwychwstanie jest faktem zamierzonym
przez Boga i mozna go rozumieé¢ jako wypelienie sie czaséw mesjan-
skichs3s. Poprzez zmartwychwstanie Bog ukazuje swoja moc, ten akt Bozy
ma wymiar eschatologiczny i umozliwia realizacje przyszlej paruzji® oraz
zapowiada zmartwychwstanie umarlych na koncu czasé6w®, a co sie; z tym
wigze sad ostateczny®®. Fakt zmartwychwstania mozna rozumie¢ jako
nowe stworzenie. Swm;ty Pawel w 1Kor 15,22, poprzez typologle; Adama
do Chrystusa ukazuje, ze dzieki ,Nowemu Adamowi” mozna zbudowaé
nowe zycie. Jest to czas laski dla wszystkich wierzacych, poniewaz bedzie
odbudowana ludzkos¢, ktoéra zostala wyzwolona z grzechu i Smierci po-
przez zmartwychwstanie. Jezus po tym wydarzeniu nie powraca do zycia
ziemskiego jak Lazarz, ale uwielbionego, Smier¢ nad Nim nie ma juz wla-
dzy+° (por. Rz 6,9). Zmartwychwstanie zatem nalezy juz do rzeczywistoSci
transcendentnej, calkowicie nalezacej do Boga i dlatego otwiera perspek-
tywe zbawcza dla kazdego, kto wierzy+. Skutki zmartwychwstania Jezusa
widac takze w czasie terazniejszym, bo pozostat On w swoim KoSciele i po-
przez niego prowadzi wiernych do zycia wiecznego.

Apostolowi bardzo zalezalo na poprawnej wizji faktu zmartwych-
wstania Chrystusa i w konsekwencji wlasciwym przyjeciu prawdy 0 zmar-
twychwstanlu umartych, dla ktorych to wydarzenle jest przejSciem ze
Smierci do zycia#2. Sw1¢ty Pawel wskazuje, ze Jezus Chrystus: ,przeksztal-
ci nasze cialo ponizone, na podobne do swego chwalebnego ciala” (Flp
3,21a). Fakt zmartwychwstania mozna rozumie¢ jako nieSmiertelnosc,
czyli stan, ktory nigdy sie nie konczy#*3. Tak wiec Chrystus zmartwychwstat
jako pierwszy, nastepnie ci, ktorzy naleza do Niego# (por. 1Kor 15,20).

34 Por. H. Schlier, La risurrezione di Gesit Cristo, Brescia 1973, s. 28

3 G. De Virgilio, La teologia biblica. Itinerari e traiettorie (Dabar — Logos — Parola.
Lectio divina popolare), Padova 2014, s. 245, okreSla ten fakt jako ,pienezza del tempo
messianico”.

36 Por. R. Penna, I ritratti originali di Gesi Cristo, s. 154.

37 Por. Tamze, s. 154.

38 R. Penna, I ritratti originali di Gest Cristo, s. 155, stwierdza, ze ,salvezza escatologica &
legata al fatto che il Cristo & vivo per poter intercedere in nostro favore nell’'ultimo giudizio™.
39 Por. B. Rigaux, Dio I'ha risuscitato, s. 459.

40 H. Schlier, La risurrezione di Gesu Cristo, s. 21, uwaza, ze ,la risurrezione dai morti...
che é sottratta definitivamente alla morte e nei confronti della quale la morte € impotente,
che ha il suo modo di essere nel «corpo di gloria» ...”.

4 Por. H. Kessler, La risurrezione di Gesu Cristo. Uno studio biblico, teologico-fonda-
mentale e sistematico (Biblioteca di teologia contemporanea 105), Brescia 1999, s. 21-23.
42 Por. L.J. Kreitzer, “zmartwychwstanie”, w: Stownik Teologii Sw. Pawla, s. 961.

43 Por. Tamze, s. 962-963.

44 X, Léon-Dufour, Risurrezione di Gestt e messaggio pasquale, s. 47, uwaza, ze ,da un
lato morte e sepoltura, risurrezione ed apparizioni si susseguono, manifestando chiara-
mente che questi eventi si inseriscono nella storia degli uomini. Dall’altro lato, essi sono
unificati e compresi nel gran disegno di Dio”.
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4. Swiadectwo apostolskie o Jezusie Chrystusie

Po przedstawieniu kerygmatu Pawel w 1 Kor 15,5-8 kontynuuje
narratio, wskazujac osoby, ktorym ukazat sie Jezus po swym zmartwych-
wstaniu. W ten sposéb przywoluje wydarzenia historyczne, ktére dotycza
kerygmatu i podkres$la autorytet naocznych swiadkow obecnos$ci Jezusa
Zmartwychwstalego. Niewatpliwie pelnig oni niezastgpiong role, po-
niewaz czynia skutecznym przepowiadanie Ewangelii. Nie tylko Apostotl
potwierdza istnienie owych Swiadkow, ale takze Ewangelie, ktore opisu-
ja ukazanie sie Zmartwychwstalego swoim uczniom. Pawel, przypomi-
najac kerygmat wspolnocie korynckiej, dolacza do niego liste swiadkow:
Kefasa (1Kor 15,5a), Dwunastu (1Kor 15,5b), pieciuset braci (1Kor 15,6),
Jakuba i wszystkich apostolow (1Kor 15,7), na koncu zas samego siebie
(1Kor 15,8)%. Ci wlasnie przezyli doswiadczenie Zmartwychwstalego jak
nikt inny i dlatego ich misja ma szczeg6lny charakter+. Oczywiscie nie byli
swiadkami samego faktu zmartwychwstania, ale stali sie $wiadkami Jezu-
sa Zmartwychwstalego. To nie oznacza, ze ich rola jest mniej wazna, wrecz
przeciwnie, ich dos§wiadczenie spotkania posiada najwyzszy walor, ponie-
waz jest jedyne i niepowtarzalne.

Chrystofanie posiadajg istotne znaczenie, poniewaz potwierdzaja
prawde o zmartwychwstaniu Jezusa#” i dajg pewnos¢, ze posiada ono walor
historyczny*®. Z pewnosScia, ich celem nie bylo uwiarygodnienie gloszonej
Ewangelii, ale stanowily integralna czes¢ planu zbawczego®. Z tym wiaze
sie takze misja apostotow, aby szli na krance $wiata i glosili Ewangelie®,
co w konsekwencji bedzie stanowilo tworzenie wspolnot Ko$ciola. Jest
bardzo prawdopodobne, ze Pawel dolaczyl liste Swiadkow intencjonalnie,
aby wzbudzi¢ u swoich stuchaczy nawrocenie i wlasciwa interpretacje fak-
tu zmartwychwstania umarlych, pokazujac im prawdziwe i cielesne zmar-
twychwstanie Jezusa5'. Choc¢ chrystofanie moga wydawac sie drugorzed-

45 Por. A. Sacchi, Lettere paoline, s. 336.

46 Wedlug F.G. Brambilla, I Crocifisso Risorto. Risurrezione di Gestl e fede dei discepoli
(Biblioteca di teologia contemporanea 99), Brescia 1998, s. 38-39, ,l'apparizione ¢ il mo-
dello espressivo con cui si porta alla parola I'esperienza di conversione e di unificazione
dei discepoli dopo la Pasqua, ma il cui contenuto tale € «vuoto» ed € riempito nei racconti
di apparizione con i procedimenti interpretativi provenienti dai vari interessi «attualiz-
zanti» delle primitive comunita cristiane”.

4 Por. H. Kessler, La risurrezione di Gest Cristo, s. 115.

48 Por. A. Sisti, La Risurrezione di Cristo nella catechesi apostolica, s. 201.

49 G. Segalla, Teologia biblica del Nuovo Testamento. Tra memoria escatologica di Gesu
e promessa del futuro regno di Dio (Logos. Corso di studi biblici 8/2), Torino 2005, s.
210-211, potwierdza historycznoé¢ ukazywania sie Jeuzsa i ich znaczenia zbawczego; H.
Schlier, La risurrezione di Gesu Cristo, s. 31, uwaza, ze ,la risurrezione di Gesu Cristo, che
avviene nello slancio che porta all’elevazione, acquista effettiva storicita nell'apparizione
del Risorto e vi si conclude”.

50 Por. H. Kessler, La risurrezione di Gesu Cristo, s. 115.

51 Por. P.J. Brown, Bodily resurrection and ethics in 1 Cor 15: connecting faith and moral-
ity in the context of Greco-Roman mythology, Tiibingen 2014, s. 129-130.
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ne w relacji do kerygmatu, pelnia one bardzo wazna role. Nie tylko maja
wzbudzi¢ nawrocenie u Koryntian, ale takze wzmocni¢ wiare pierwotne;j
wspolnoty.

Trzeba podkresli¢, ze pomiedzy $miercia, zmartwychwstaniem
a ukazywaniem sie Jezusa istnieje $cisly zwiazek, poniewaz Jezus objawia
sie z ranami meki. Sa to znaki widoczne, ktére prowadza bezposrednio do
wydarzen zbawczych. Oprocz znakow widzialnych chrystofanie mialy zna-
czenie o wiele glebsze: doswiadczenie prawdziwego spotkania z Jezusem
Uwielbionym?2. Takie do$wiadczenie nie bylo dane tylko dla nich samych,
ale przede wszystkim, by mogli dawa¢ odwazne §wiadectwo wszystkim na-
rodom, aby Ewangelia dotarla na krance ziemis3.

Przywo}ujqc liste $wiadkoéw, Pawel podkresla role Piotra i ukazu-
Je ze mle;dzy nimi 1stn1eJe widzialna Jednosc cho¢ z pewno$cia pragnat
rowniez uwiarygodnic SWO_] apostolat. Stad jego misja pochodzi od Chry-
stusa Zmartwychwstalego i przez Niego jest autoryzowana54. Ponadto Pa-
wel wiele razy w swoich listach podkresla wlasne i osobiste do$wiadczenie
Jezusa Zmartwychwstalego (Gal 1,12), aby przekona¢ swoich stuchaczy do
wiary w Ewangeliess. To do$wiadczenie Apostola bylo niezwykle wazne,
poniewaz sam mogl ujrze¢ Jezusa i ten moment stal sie poczatkiem jego
nawrocenias®.

Zakonczenie

W opracowaniu tym zostal ukazany kerygmat (15,3b-5) i jego nie-
zastapiona funkcja, jaka pelni w 1Kor 15. Postuzyl on Pawlowi do argu-
mentacji, ktéra stala sie swoistym upomnieniem wspolnoty korynckiej
i wskazaniem wlaSciwego rozumienia faktu zmartwychwstania umartych.
Wspomniany kerygmat, to dla Apostola najmocniejszy argument, jaki po-
siadal, poniewaz odwolywal sie do fundamentu wiary chrzeScijan korync-
kich, a mianowicie, ze Chrystus umart i zmartwychwstal. Ponadto, Pawel
przywolal liste swiadkéw Zmartwychwstalego (15,5-8), co sprawialo, ze
jego wypowiedz byla jak najbardziej wiarygodna i autentyczna. To wszyst-
ko, co przedstawil Apostol, mialo doprowadzi¢ ,niektérych” sposrod
wspolnoty korynckiej do przekonania, ze istnieje $cisly zwiazek pomiedzy
zmartwychwstaniem Jezusa i przyszlym zmartwychwstaniem umarlych.

52 Por. H. Schlier, La risurrezione di Gesii Cristo, s. 35.

53 H. Schlier, La risurrezione di Gesu Cristo, s. 33, uwaza, ze ,,il fatto di ‘rivelazione’ con-
ferma la sua designazione alla parola e al ministero di testimone inviato e autorizzato; in
tutto cio, nei limiti del provvisorio, 'anticipazione della rivelazione definitiva, escatologi-
ca...tale incontro € 'anticipazione dell’avvenimento escatologico”.

54 Por. J. Becker, La resurrezione nel cristianesimo primitivo, Brescia 1991, s. 100-101.

55 Por. H. Schlier, La risurrezione di Gesi Cristo, s. 34.

56 Por. B. Rigaux, Dio l'ha risuscitato, s. 473-474.
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Streszczenie

Pawel Apostol w 1 Kor 15 przedstawia kerygmat jako najstarsza forme
wyznania wiary pierwotnej wspoélnoty. Jej trescia jest fakt $émierci, pogrzebania
i zmartwychwstania Chrystusa. Ponadto dolgcza liste $wiadkow, ktorzy widzieli
Jezusa Zmartwychwstalego, poczynajac od Piotra, ktérego nazywa Kefasem az po
swoje wlasne Swiadectwo jako najmniejszego z apostolow. Ta tematyka zostaje
podjeta z powodu problemu niezrozumienia faktu zmartwychwstania umartych
przez niektorych chrzedcijan korynckich. Jest to o tyle wazne, poniewaz wiara
w zmartwychwstanie jest naturalng konsekwencjg dla kazdego wierzacego. Ne-
gowanie tego faktu jest niezrozumieniem Ewangelii, ktora glosit Apostol. Wedtug
Pawla negacja zmartwychwstania umarlych jest réwniez zaprzeczeniem zmar-
twychwstania Jezusa. W rozdziale 15 mozemy odnalez¢ elementy retoryki kla-
sycznej tak dobrze znanej i uzywanej w czasach Pawla. Apostol, chcac przekonaé
chrzescijan do swej argumentacji, musiat uzywaé wszystkich mozliwych srodkow
do osiagniecia tego celu.

Slowa kluczowe: Ewangelia, kerygmat, Smieré¢, zmartwychwstanie, wiara
Title: The Kerygma in Paul’s Argumentation on the Resurrection in 1 Cor 15,1-34
Summary

Paul the Apostle in 1 Cor 15, at the beginning of this chapter presents the keryg-
ma, and reminds the ancient tradition which he himself took over and handed
over to the Christian community. This kerygma consists of three events: death,
funeral and resurrection of Jesus. He also includes a list of witnesses, who saw
Jesus risen, beginning with Kefas - Peter and ending with the testimony of Paul
himself who is the least of the apostles. This topic is taken up for a reason, because
some Corinthians misunderstand the resurrection of the dead. This is important,
because the faith in resurrection is a natural consequence for every believer. If so-
meone denies the resurrection, he does not understand the Gospel that Paul proc-
laimed. According to Paul, denying the resurrection of the dead is also negation
of the resurrection of Jesus. In chapter 15, we can see some elements of classical
rhetoric, so well-known and used in Paul’s days. In order to convince Christians
of his argument, the Apostle had to use all possible means to achieve this goal.

Key words: Gospel, kerygma, death, resurrections, faith
Bibliografia

1. Aletti J.N., L'argumentation de Paul et la position des Corinthiens - 1 Co
15,12-34, w: L. de Lorenzi (ed.), Résurrection du Christ et des Chrétiens (1 Co
15) (SBM), Roma 1985.

2. Aletti J.N., La disposition rhétorique dans les épitres pauliniennes: Proposi-
tions de méthode, NTS, 58 (1992).

3. Barbaglio G., La Teologia di Paolo. Abbozzi in forma epistolare, Bologna
1999.



132

10.

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.

19.

20.

21.

22,

23.

24.

25.

ks. Stawomir Czajka

Barrett C.K., La Prima lettera ai Corinti. Testo e commento (Collana Studi
biblici 6), Bologna 1979.

Becker J., La resurrezione dei morti nel cristianesimo primitivo (StBi 97),
Brescia 1991.

Bieder W., Bavartog, in Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, H. Balz
— G. Schneider (ed.), Brescia 2004, s. 1583-1594.

Bonora A., “morte”, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, s. 1021.
Bonora A., “redenzione”, w: P. Rossano — G. Ravasi — A. Girlanda (ed.), Nuo-
vo Dizionario di Teologia Biblica, Cinisello Balsamo 1988, s. 1295.
Brambilla F.G., Il Crocifisso Risorto. Risurrezione di Gest e fede dei discepo-
li (Biblioteca di teologia contemporanea 99), Brescia 1998.

Brown P.J., Bodily resurrection and ethics in 1 Cor 15: connecting faith and
morality in the context of Greco-Roman mythology, Tiibingen, 2014.
Buscemi A.M., Paolo vita opera messaggio (SBF An 43), Jerusalem 1997.
Classen C.J., Rhetorical criticism of the New Testament (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 128), Tiibingen 2000.

Classen C.J., Paulus und die antike Rhetorik, Zeitschrift fiir die Neutesta-
mentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche, 82 (1991), s. 1-33.
De Virgilio G., La teologia biblica. Itinerari e traiettorie (Dabar — Logos —
Parola. Lectio divina popolare), Padova 2014.

Eriksson A., Traditions as Rhetorical Proof: Pauline Argumentation in 1
Corinthians (Coniectanea biblica. New Testament 29), Stockholm 1998.
Gianantoni L., La paternita apostolica di Paolo. Il kerygma, l'evangelizzato-
re, la comunita, Bologna 1993.

Gnilka J., Paolo di Tarso. Apostolo e testimone, Brescia 1998.

Grech P., Le idee fondamentali del Nuovo Testamento. Compendio di teolo-
gia biblica, Modena 1970.

Kessler H., La risurrezione di Gesu Cristo. Uno studio biblico, teologico-fon-
damentale e sistematico (Biblioteca di teologia contemporanea 105), Brescia
1999.

Kreitzer L.J., “eschatologia”, w: Stownik Teologii Sw. Pawla, G.F. Hawthor-
ne — R.P. Martin — D.G. Reid (red.), Warszawa 2010, S. 201-216.

Kreitzer L.J., “zmartwychwstanie”, w: Stownik Teologii Sw. Pawla, G.F.
Hawthorne — R.P. Martin — D.G. Reid (red.), Warszawa 2010, s. 959-966.
Lausberg H., Handbook of Literary Rhetoric. A Foundation for Literary
Study, Leiden —Boston — K6ln 1998.

Léon-Dufour X., Risurrezione di Gesil e messaggio pasquale, Cinisello Bal-
samo 1973.

Penna R., I ritratti originali di Gesu Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia
neotestamentaria, vol. 2: gli sviluppi (Studi sulla Bibbia e il suo ambiente
1-2), Cinisello Balsamo 2011.

Penna R., L'apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia (Parola di Dio 12),
Cinisello Balsamo 1991.



Kerygmat w Pawlowej argumentacji o zmartwychwstaniu ... 133

26.

27.

28.

29.
30.

31.
32.
33.

34.

35-

36.

Probst H., Paulus und der Brief: die Rhetorik des antiken Briefes als Form
der paulinischen Korintherkorrespondenz (1 Kor 8-10), Tiibingen 1991.
Pulcinelli G., La morte di Gestt come espiazione. La concezione paolina, Ci-
nisello Balsamo 2007.

Rigaux B., Dio l'ha risuscitato. Esegesi e teologia biblica, Cinisello Balsamo
1976.

Sacchi A., Lettere paoline e altre lettere (LCSB 6), Torino 1996.

Saw 1., Paul’s Rhetoric in 1 Corinthians 15: An Analysis Utilizing the Theo-
ries of Classical Rhetoric, Lewiston 1995.

Schlier H., La risurrezione di Gesu Cristo, Brescia 1973.

Schiitz J.H., Paolo e l'anatomia dell’autorita apostolica, Brescia 2011.
Segalla G., Teologia biblica del Nuovo Testamento. Tra memoria escatologi-
ca di Gesu e promessa del futuro regno di Dio (Logos. Corso di studi biblici
8/2), Torino 2005.

Sisti A., La Risurrezione di Cristo nella catechesi apostolica (1 Cor 15,1-11),
w: Euntes Docete, 28 (1975) s. 187-203.

Verburg W., Endzeit und Entschlafene: Syntaktisch-sigmatische, seman-
tische und pragmatische Analyse von 1 Kor 15 (Forschung zur Bibel 78),
Wiirzburg 1996.

Watson D.F., Paul’s Rhetorical Strategy in 1 Corinthians 15, w: Rhetoric and
the New Testament: essays from the 1992 Heidelberg Conference, T.H. Ol-
bricht — S.E. Porter (ed.) (Journal for the study of the New Testament Sup-
plement 90), Sheffield 1993.






Studia Diecezji Radomskiej
nr 12-13(2020-2021)

Ks. Marek Jagodzinski!

Do czego potrzebne sa w Kosciele synody lokalne?
Wstep

Ponowne odkrycie elementu synodalnego przez ostatni Sobor
jako konstytutywnego znamienia Ko$ciola na wszystkich plaszczyznach
jego urzeczywistniania sie opiera sie na odnowionym w duchu eklezjologii
patrystycznej pojmowaniu Koéciola jako komunii wiernych lub komunii
Kosciolow2. Spowodowalo to skorygowanie panujacego w drugim tysigc-
leciu na Zachodzie jednostronnie ,,chrystologicznego” uzasadniania istoty
i poczatku Kosciola, prowadzacego w praktyce do jego wylacznie hierar-
chicznego i centralistycznego obrazu3 oraz zapoczatkowalo poszerzenie
tych kwestii w kierunku trynitarnego ufundowania Kosciota jako uformo-
wanego przez Ducha Sw1qtego odbicia Komunu wewnatrztrynitarnej w jej
jednosci i wielosci os6b Ojca, Syna i Ducha Swietego (por. KK 4, DE 2).
Decydujace konsekwencje takiego rozumienia Kosciola przyniosly ze soba
z jednej strony uznanie podmiotowos$ci wszystkich wiernych (kaplanstwa
wspolnego, rownosci w budowaniu Ciala Chrystusa, nieomylnego zmysthu
wiary) — co spowodowalo takze wzmocnienie udziatu $wieckich w nowych
formach synodalnoéci, a z drugiej strony dowartoSciowanie Ko$ciotow lo-
kalnych, ktére — we wzajemnym powigzaniu z Ko$ciolem powszechnym
— traktowane sg jako Ko$cioly w pelnym znaczeniu tego stowa+. W czasie
ostatniego soboru powszechnego pOJaw1a}o sie nawet pytanle czy w Ko-
Sciele katolickim nie powmno zaistnie¢ co§ w rodzaJu Lhieprzerwanego sy-
nodu”, ktéry pomagalby papiezowi i nieprzerwanie laczyt zasade prymatu
z zasada kolegialno$cis.

t Profesor doktor habilitowany. Teolog dogmatyk, pracownik Katedry Teologii Prawo-
stawnej w Sekcji Ekumenizmu na Wydziale Teologii KUL, wykladowca WSD w Radomiu.
Redaktor naukowy serii wydawniczych ,Radomska Biblioteka Teologiczna” i ,Theologia
Radomiensis”, specjalizuje sie w teologii komunikacji i komunii. Adres e-mail: ksemjot@
tlen.pl.

2 Por. np. M. Jagodzinski, Eklezjalne ksztatty komunii, Radom 2012, s. 20-22.

3 Zob. S. Napiorkowski, Kolegialnosé, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9, red. A. Szostek
iin., Lublin 2002, k. 322-324.

4 Por. M. Kehl, A. Synode, Synodalitdt. II. Systematisch-theologisch, w: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, red. W. Kasper i in., t. 9, Freiburg — Basel — Rom — Wien 32000, k.
1187n; M. Jagodzinski, Personalistyczno-komunijne wymiary kolegialnosci — synodal-
nosci w Kosciele, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 5 (2019), s. 42.

5 J. Ratzinger, Pytania dotyczqce struktury i zadan synodu biskupow, [w:] tenze, Kosciot
— znak wséréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne (,Opera omnia” t. VIII/1,
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1. Tradycyjne rozumienie synodalnosci

Analiza dziejow instytucji synodéw diecezjalnych ukazuje, ze po-
trzeba takich zebran istniala juz od pierwszych wiekow KosSciola. Podyk-
towane potrzeba czasoOw nieformalne zebrania duchowienstwa stopniowo
przerodzily sie w prawnie uregulowana instytucje. Troska o synody diece-
zjalne wyrazona zostala na wielu soborach powszechnych, ktore zwracaty
uwage, by pielegnowac te instytucje wazna dla poszczegdlnych Kosciotow
lokalnych. Nawigzujac do wypowiedzi $w. Jana Chryzostoma, ze ,, KoSciol
i Synod sg synonimami”, papiez Franciszek podkresla, iz fundamentalnym
zrodlem synodalnoéci KosSciola® jest namaszczenie chrzcielne wszystkich
chrzescijan, dzieki ktoéremu istnieje zmyst wiary Ludu Bozego (sensus fi-
dei) (por. KDK nr 12). Zmartwychwstaly Pan prowadzi go bowiem i méwi
do wszystkich ochrzczonych, z czego wynika, ze aby pozna¢ wole Boza, po-
trzeba dialogu wzajemnego stuchania siebie’.

W eklezjologii prawostawne;j istote KoSciota, jego dqzeme do praw-
dy (przez wspo}dma}ame z Duchem Swietym na soborach i synodach)
itrwanie w meJ, zycie sakramentalne, role struktur oraz instytucji eklezjal-
nych, autorytet i wolno$¢ w KoS$ciele wyraza sie za pomoca zasad wspolno-

ty (koinonia), synodalnoéci i soborowos$ci. Nawigzanie do wspolnotowej
koncepCJl poznanla podejmowama wiazacych decyzji w sposob synodal-
ny — i przezywania wiary chrzeécijanskiej podkresla organiczng jednos¢
swiadomosci ludzi oraz doniosto$¢ calej wspolnoty ludu Bozego zlozonej
z hierarchii i laikatu. Przekazywanie do$wiadczenia duchowego i mysli
teologicznej oraz wzajemne korygowanie brakow i uchybienn ma w ujeciu
prawoslawia zapobiega¢ uniformizmowi, centralizmowi, jurydyzmowi
i autorytaryzmowi. Poniewaz, wedlug prawoslaw1a naJlepszym strozem
ortodoksp jest cztowiek przenlkme;ty moca Ducha Swietego a nie instytu-
cje koScielne, zaden biskup nie cieszy sie przywﬂeJ em nieomylnosci, a kon-
frontacja z innymi biskupami w nauczaniu jest potrzebna jako kryterium
zgodnoéci i jednosci oraz znak obecnoéci i dzialania Ducha Swietego we
wspolnoc1e w1erzqcych Kosci6t plerwotny zyt takim zyciem ,soborowym”,
nie znajac jeszcze instytucji soborow i dzieki dziataniu Ducha Swietego
ustalil kanon Pisma Swietego oraz istotne elementy obrze;dow liturgicz-
nych. Pod Jego dzialaniem pozostaje wedlug tej wizji nie tylko zgoda bi-
skupoéw na soborze, ale takze recepcja orzeczen soborowych przez cala
wspolnote Kosciota®.

red. K. G6zdz, M. Goérecka, thum. W. Szymona) Lublin 2013, s. 511.

6 Por. M. Olszewski, Rola kolegialnosci i synodalnosci w budowaniu wspélnoty eklezjal-
nej w Swietle posoborowych dokumentéw Kosciola, ,Studia Teologii Dogmatycznej” 5
(2019), s. 105-107.

7 Por. J. Kupczak, Kolegialno$é i synodalnosé w Kosciele, ,Studia Teologii Dogmatycz-
nej” 5 (2019), s. 5n.

8 Por. W. Hryniewicz, Eklezjologia. II. W teologii prawostawnej, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. 4, red. R. Eukaszyk i in., Lublin 1983, k. 783n. Na temat recepcji prawdy zob. tenze,
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Do struktur kolegialnych w Ko$ciele naleza synody: Synod Bisku-
pow i synody partykularne (prowincjalne i plenarne)?, a takze w analo-
giczny sposob struktury istniejace na poziomie diecezjalnym. Organiczna
komunia ko$cielna i duchowo$¢ komunii ma sprzyja¢ docenieniu przez bi-
skupa struktur aktywnej wspolpracy wiernych dziatajacych zgodnie z pra-
wem kanonicznym?®°.

2. Préba pneumatologicznego poszerzenia koncepcji synodalnosci

Ks. Grzegorz Strzelczyk, w nawigzaniu do ontologii synodalnos$ci
Eugenio Corecco, chce zdystansowa¢ sie w swoim rozumieniu synodal-
nosci od formy prawnych konotacji zwigzanych z ,kolegialnoscia” i niefor-
tunnie — jego zdaniem — redukowanych do sfery aktow kolegialnego spra-
wowania wladzy w KoSciele. Uwaza, ze synodalno$¢ wprowadza nas raczej
w bardziej teologiczny wymiar tajemnicy Ko$ciola jako komunii i podkre-
§la specyficzny aspekt zycia kolegialnego, ktory nie jest calkowicie opisany
przez prawo kanoniczne, a moze nawet jest komponentem istoty jednosci
koscielnej: kiedy konieczne jest podjecie decyzji dotyczacej wspolnoty (na
roznych poziomach ko$cielnych i niezaleznie od tego, czy ostateczna decy-
zje musi podjac jedna osoba, czy kolegialnie — w $cisle kanonicznym zna-
czeniu tego slowa) i proces wspolnotowego rozeznania woli Bozej (w nad-
zwyczajnych warunkach ten proces moze by¢ ,,chroniony” przez charyzmat
nieomylnosci, ale w zwyklych warunkach podlega wszystkim stabo$ciom
ludzkiego rozeznania). Podobnie jak E. Corecco, Strzelczyk uwaza, ze
wszystkie formy wspolnego rozeznawania i podejmowania decyzji w Ko-
Sciele, nawet gdy dotycza wylacznie organow doradczych, takze pozain-
stytucjonalnych i zgromadzen tymczasowych (w tym zakresie decyduje
przedmiot obrad wspolnotowych, a nie formalny status zgromadzen) sa
(a przynajmniej moga by¢) przejawami synodalnosci. Strzelczyk zaznacza
jednak, ze wspomniana ,,ontologia synodalnosci” E. Corecco jest dla niego
raczej tylko inspiracjg niz punktem odniesienia, poniewaz brakuje jej fun-
damentalnego wymiaru pneumatologicznego'. Trzeba w tym momencie

Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne, Opole 1998, s. 123-190. Por.
M. Jagodzinski, Personalistyczno-komunijne wymiary kolegialnosci — synodalnosci
w Kosciele, s. 43n.

9 Por. W. Goralski, Struktury kolegialne w Kosciele, ,Studia Teologii Dogmatycznej” 5
(2019), s. 24-29.

10 Por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium ,,Apostolorum successores” (2004), nr 165.

1 Ontologia della sinodalita, w: tenze, Ius et communio: scritti di diritto canonico, Casale
Monferrato, Lugano 1997.

2 Por. G. Strzelezyk, Synodality: An Epiphany of the Spirit, ,,Studia Teologii Dogmatyc-
znej” 5 (2019), s. 139n. “Secondly, in this study, we can understand ‘epiphany’ to mean
what the Catholic Encyclopedia states: ‘the revelation of the sacred by means of a reality
that is different from it or with which it identifies.’ It is important to point out, however,
that this entry mentions theophany and Christophany but says nothing about epiphany in
relation to the Third Person of the Trinity. In thiscontext, my considerations can contrib-
ute to the Christian understanding of epiphany” (tamze, s. 140n).
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zgodzi¢ sie takze z dalszg uwaga Strzelczyka, ze niestety wspolczesna ekle-
zjologia dogmatyczna omawia synodalnos¢, a zwlaszcza jej przebieg w po-
staci synodu, raczej oszczednie, jesli w ogdle, i wydaje sie, ze dogmatycy
oddali tu pole gry kanonistom®3.

Trzeba wiec rzeczywiscie podkredli¢, ze fenomen synodalno$ci,
ktc’)ry jest cze;écia praktyki koécielnej opisywanej w terminach zarzadza-
nia wspolnotg, nie Jest wy}aczme i przede wszystkim ludzkim dzialaniem
admlnlstracyjnym i powinien by¢ kOJarzony z mozliwo$cig objawienia sie
w nim Ducha Swietego. Inaczej méwiac — kazde zgromadzenie, w ktérym
reahque SIQ (przynaJmnleJ potenCJalme) synodalnosc Kosciola, jest obja-
wieniem sie Ducha Swietego— a przynajmniej oczekiwanie na to objawie-
nie powinno by¢ powodem tego zgromadzenia. Przeciez naprawde Duch
Swiety prowadzi i bedzie prowadzil Ko$ciol przez wieki.

3. Cele i zadania synodu diecezjalnego

Analiza dziejow synodow diecezjalnych ukazuje, ze potrzeba takich
zebran istniala juz od pierwszych wiekéw KosSciola. Podyktowane potrze-
ba czas6w nieformalne zebrania duchowienstwa stopniowo przerodzily sie
w prawnie uregulowana instytucje. Poczatki instytucji synodu diecezjal-
nego w Koé$ciele zachodnim siegaja VI wieku. Troska o synody diecezjalne
wyrazona zostala na wielu soborach powszechnych, ktore zwracaly uwage,
by pielegnowac te instytucje bardzo wazna dla KoSciotow lokalnychs.

3 Por. tamze, 141.

14 Por. tamze, s. 141n:,when we speak about the ‘life of the Church, we are referring to the
ways in which it is tangibly manifested broadly from the universal Church to narrowly in
the everyday life of a diocese, parish, or even small ecclesial communities. And, if we ask
how the Spirit’s influence is accomplished in practice, then we arrive at a point that is es-
sential to our considerations: saying that the Holy Spirit guides the Church implies that
the Spirit actively participates in the human decision-making process. In other words,
the Spirit seeks to reveal to the community God’s plan for it, while the community—on
its part—has the opportunity to discern, understand, and put the Holy Spirit’s inspiration
into practice” (tamze, 142). Por tamze, s. 142-148.

5 Por. K. Rogala, Synod diecezjalny, jego historia, struktura i znaczenie w Kosciele (re-
fleksja kanoniczno-pastoralna), ,Warszawskie Studia Pastoralne UKSW” 4 (2015), s
166n. Dla uksztaltowania sie synodu diecezjalnego niewatpliwe znaczenie mial fakt, iz od
IV w. na Zachodzie proces ewangelizacji zaczal rozprzestrzeniac sie na tereny wiejskie —
odlegle od siedzib biskupow, co wigzalo sie z powstaniem nowych parafii. Stwarzal on wiec
koniecznoé¢ organizowania przez biskupow cyklicznych zgromadzen, na ktorych mogliby
oni spotykaé sie ze swoimi prezbiterami. Swiadectwami istnienia synodu diecezjalnego
dysponujemy poczawszy od VI w. Od VII w. mamy do czynienia ze stabilizowaniem sie
tej instytucji oraz ksztaltowaniem sie jej kanonicznego charakteru. Stuzyla ona przede
wszystkim promulgowaniu dekretéw synodéw prowincjonalnych, wyjasnianiu kanonow,
a takze rozstrzyganiu spraw sadowych i administracyjnych. Zwolywanie synodéw stawa-
lo sie coraz bardziej powszechne. W IX w. w niektoérych diecezjach synod obradowat re-
gularnie dwa razy w roku. Brakowalo jednak uniwersalnych norm odnoszacych sie do tej
instytucji. Proby zebrania istniejacych tradycji podjat sie Gracjan. Synody zwoltywano m.
in. w celach duszpasterskich, poprawy obyczajow wsrod duchowienstwa, walki z zeSwiec-
czeniem zycia koécielnego. Byly one rowniez odpowiedzia na biezace problemy. Grzegorz
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Na szczycie struktur kolegialnych KosSciola miejsce uprzywilejo-
wane zajmuje wlasnie synod diecezjalny'®, ktéory ma wymiar aktu wladzy
biskupiej oraz jest wydarzeniem i przejawem komunii. Synod ma shuzy¢
zastosowaniu i adaptacji prawa KosSciola powszechnego do partykularnej
sytuacji diecezji. Ma wskazywaé¢ na metody, ktore powinny by¢ adopto-
wane do dzialan apostolskich w diecezji, pokonywania trudnosci w apo-
stolowaniu i kierowaniu diecezja, inspirowania dzialan i inicjatyw natury
ogolnej, proponowania zdrowej nauki oraz korygowania ewentualnych
bledéw w wierze lub moralnosci®®. II Sobor Watykanski nie przedstawil
konkretnych wytycznych dotyczacych synodu diecezjalnego, wyrazil jedy-
nie zyczenie, aby instytucje soboréw i synodéw nabraly nowej mocy, dzieki
czemu mozna byloby nalezycie i skutecznie zatroszczy¢ sie o wzrost wiary
i zachowanie karno$ci w réznych Ko$ciolach — stosownie do okolicznos$ci
1czasu®.

Synod diecezjalny ma przyszlos¢ w Kosciele. Directorium generale
de cura animarum ad usum dioecesium antistitum (1971) nazywa go uro-
czysta postuga biskupa wobec zebranego w jedna cato$¢ kleru i laikatu, do-
konywana przy pomocy bieglych w nauce teologicznej i pastoralnej w celu
wydania ustaw dotyczacych zycia duchowienstwa i ludu chrzescijanskiego.
Celem synodu jest poinformowanie ich o stanie religijnym i pastoralnym
diecezji, przedlozenie do rozwigzania trudnosci apostolstwa i zarzadu, roz-
patrzenie z nimi dzieli inicjatyw, przyjecie od nich informacji, sugestii i rad
oraz poddanie wspdolnemu omoéwieniu spraw, ktore wydaja sie pozyteczne

XTI podkreslil znaczenie synodu diecezjalnego w zyciu Ko$cioldéw partykularnych. Papiez
przypomnial, iz rola synodu diecezjalnego jest nie tylko promulgowanie dekretéw innych
synodow, ale takze wypracowywanie wlasnych rozwigzan pastoralnych. Sobér Trydencki
w instytucji synodu diecezjalnego widzial przede wszystkim narzedzie reformy KoSciola
(por. D. Szczepaniak, Rola synodéw diecezjalnych w procesie posoborowej odnowy Ko-
Sciota na przyktadzie przepowiadania stowa Bozego w polskich statutach synodalnych
w latach 2000-2012, ,Kortowski Przeglad Prawniczy”, s. 38n (https://wpia.uwm.edu.pl/
czasopisma/sites/default/files/uploads/KPP/2015/1/42-50.pdf [8.10.2020]).

16 Por. W. Wojcik, Synod diecezjalny w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, ,Prawo
Kanoniczne” 29 (1986) nr 1-2, s. 123n.

7 Por. tamze, nr 166n. Zob. np. Czynié¢ diecezje domem i szkolq komunii. II Synod Diecezji
Radomskiej, red. P. Turzynski, S. Czajka, M. Jagodzinski, S. Labendowicz, Radom 2020.
18 Por. tamze, nr 168; W. Goralski, Struktury kolegialne w Kosciele, s. 35n.

v Por. M. Sitarz, Synod. I. W KoSciele rzymskokatolickim, [w:] Encyklopedia katolicka, t.
XVIII, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2013, k. 1339-1341. W. Wjcik pisal, ze ,synod die-
cezjalny nie odnalazl jeszcze swojej nowej funkeji, gdyz dzialajace rady na terenie diecezji
a z drugiej strony konferencje biskupéw na terenie ponaddiecezjalnym beda go w jakims
stopniu zastepowac i trudnos$ci beda sie niewatpliwie wylania¢ przy koordynacji prac, to
jednak nalezy zwrdcié uwage, ze synod zwolywany jest w znacznie dluzszych odstepach
czasu, obejmuje wieksza liczbe uczestnikow i ma charakter uroczysty. Z tych wzgledow
innego rodzaju sg jego dorady i postanowienia niz niewielkich gremiow, zbierajacych sie
doraznie na wezwanie biskupa. Tak samo inne jest przygotowywanie synodu niz przygo-
towanie posiedzen wspomnianych gremiéw doradczych. Wynika stad wniosek, ze przed-
miotem obrad synodalnych winny by¢ sprawy wiecej doniosle i wiecej dlugofalowe” (Sy-
nod diecezjalny w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, s. 112).
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dla dalszego zycia apostolatu w spolecznosci chrzescijanskiej°. Synod die-
cezjalny nie wypeknia juZ dzisiaj zadan administracyjnych a jego szanse
mog}yby leze¢ w tym, ze jednoczy wszystkie czesci Ludu Bozego — shuzby,
grupy i inicjatywy — oraz naswietla i sluzy biskupowi rada — w sposob za-
sadniczy i calo$ciowy — przy rozwigzywaniu wielkich probleméw diecezji*'.

Z definicji Kodeksu Prawa Kanonicznego wynika, ze glownym
zadaniem synodu jest dobro calej wspolnoty diecezjalnej (por. kan. 460).
Chodzi tu o dobro zbawcze, religijno-moralne, duchowe a takze nadprzy-
rodzone. Kodeks nie zaglebial sie w szczegdlowe okreslenie zadan syno-
du, gdyz znajduja sie one w instrukeji Ecclesiae imago (1973). Ustawo-
dawca w sposob domyslny odsyla organizatoréw synodu do zapoznania
sie z wymienionymi tam celami. W $wietle tej instrukeji synod diecezjal-
ny powinien: skorygowac bledy w zakresie doktryny i obyczajow, jesli sie
takie ujawniaja w diecezji; dostosowac do lokalnych warunkéow przepisy
i normy KoSciota powszechnego; wytyczy¢ droge i sposoby pracy apostol-
skiej diecezji; rozwigzaé trudnosci dotyczace apostolstwa i zarzadu diece-
zja; pobudzi¢ dziela i poczynania o charakterze ogbélnym; stworzy¢ okazje
do sprawowania specjalnych nabozenstw, ktore przyczynia sie do ozywie-
nia wiary, poboznosci i gorliwosci apostolskiej; odnowi¢ cale zycie diecezji
oraz jej instytucje. Wymienione zadania synodu diecezjalnego nie maja
mocy norm prawnych i nie stanowig wyczerpujacego ich katalogu. Maja
raczej charakter dyrektyw i wyjasnien. Sg sugestiami i wizjami, pomocni-
czymi regulami interpretacji norm kodeksowych, ktore Kosciol kieruje ku
biskupom i przez ktore wyjawia swoje oczekiwanie, zeby synody, oprocz
tradycyjnego profilu prawnego, mogly nabra¢ takze charakteru pastoral-
nego>2.

4. Cele synodow wedlug Josepha Ratzingera

Piszac o strukturze i zadaniach synodu biskupow, J. Ratzinger for-
mutuje rowniez odpowiedz na pytanie, do czego w praktyce moga stuzy¢
synody. Cytowana nizej jego wypowiedZ dotyczy wprawdzie synodu bi-
skupow, ale mozna w niej znaleZ¢ istotne i konkretne spostrzezenia, ktore
moga by¢ bardzo pomocne w odpowiedzi o sens i cel przeprowadzania sy-
nodow partykularnych.

4.1. Informacja wzajemna
Glownym zadaniem synodu jest niewatpliwie — podkresla Ratzin-

ger — wzajemne informowanie sie, ktore oczywiscie ma na celu cos$ wiecej
niz zwykla wymiane nowinek, o ktérych mozna sie dowiedzie¢ rowniez

20 Por. tamze, S. 112n.

2t Por. tamze, s. 129.

22 Por. K. Rogala, Synod diecezjalny, jego historia, struktura i znaczenie w KoSciele (re-
fleksja kanoniczno-pastoralna), s. 161n.
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z mediow. Ma ono na celu wzajemne uczenie sie rozumienia mysli, dzia-
lania, pilnych spraw i trudnosci ludzi. Takie wzajemne informowanie sie
0 uczeniu sie myslenia i méwienia jako zdolnosci wspoélnego dziatania sta-
je sie procesem dzielenia sie prawda, dojrzewaniem szeroko rozumianego
poznania ludzi i kazdorazowego kontekstu ich zycia, zeby znac ich problemy
i by¢ przez nich rozpoznawanym w dziataniu Ko$ciota partykularnego:.

4.2. Wzajemna korekta

Wspomniane wzajemne informowanie sie prowadzi takze do wza-
jemnego korygowania sie. Trzeba bowiem koniecznie usuwaé wzajemna
nieznajomos$¢ i brak rozumienia lub rozumienie bledne. Jesli dialog syno-
dalny ma by¢ procesem dzielenia sie prawda, dojrzewaniem, to nie powin-
ny dla niego istnie¢ zadne inne nienaruszalne rzeczywistoSci poza sama
prawda wiary. Coraz glebsze wnikanie w te prawde domaga sie gotowosci
do uczenia sie: przyjmowania faktu odmiennosci, sprawdzania tego, co po-
chodzi od nas samych i — w razie potrzeby — zmieniania tego. Ratzinger
zauwaza, ze kazdy, kto juz kiedy$ brat udzial w synodzie, wie, iz co$ takiego
wlasnie dzieje sie tam i ze jest to najpiekniejsze doSwiadczenie synodu jako
dostownie ,,wspolnej drogi”. ,,Upominanie” (correptio) oznacza wedlug
tradycji apostolskiej albo wzajemne upomnienie braterskie, albo wzajem-
ne upominanie sie KoSciotow partykularnych, albo napominanie kierowa-
ne przez Kosciol do $wiata. Taka prorocka postuga upominania wewnatrz
Kosciola i na zewnatrz ma szczegblne znaczenie wlasnie w naszych cza-
sach. Ratzinger uwaza, ze jest sprawa niecierpigca zwloki, zeby glos Ko-
Sciola powszechnego w sprawie wielkich probleméw wspotezesnych przez
posrednictwo synodow stawatl sie czytelny i konkretnie slyszalny?4.

4.3. Rozwijanie i promocja

Mimo calej donioslosci elementu krytycznego w dzialaniu synodu
on sam jeden nie wystarczy. Synod musi wiec przede wszystkim budzi¢
i umacnia¢ pozytywne sily w samym KoSciele i na zewnatrz oraz popierac
wszelkie dzialania, ktore przyczyniajg sie do umacniania prawdy i mitosci
— 1w ten sposob rodza nadzieje. Ratzinger podkresla, ze wspolna praca dla
Ewangelii w dzisiejszych czasach musi angazowac¢ wszystkie sily KoSciola,
a ludzie oczekuja od nas nie tyle dyskusji nad naszymi prawami, co wyply-
wajacych z Ewangelii wysitkow podejmowanych dla zbawienia $wiata®.

23 J. Ratzinger, Pytania dotyczqce struktury i zadan synodu biskupow, s. 525.
24 Por. tamze.
%5 Por tamze, s. 526.
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5. Synodalna recepcja nauczania Kosciola

Formutujac swoje stanowiska, synody partykularne stajg sie przy
okazji $wiadkami recepcji nauczania koscielnego. Wspolczesne badania
nad historiag dogmatow ukazaly, ze w epoce patrystycznej orzeczenia so-
boréw wlaczone byly w szeroki nurt zycia KoSciola, ich wymiar pojeciowy
i slowny ksztaltowal sie pod wplywem zycia wiarg calej wspolnoty chrze-
Scijanskiej. Powodowalo to, iz czesto w atmosferze zmagan i zamieszania
dokonywal sie proces, w czasie ktorego krystalizowal sie prawdziwy sens
definicji oraz nastepowala jej stopniowa akceptacja ze strony wspolnoty
Kosciola. Wérod oporéw i kontrowersji wzrastalo zrozumienie sensu, usi-
lowano sprecyzowac pojecia i usuwac niejasnosci — i te procesy trwaja na-
wet az do naszych czasow?*.

Recepcja nauczania wiary dotyczy takze nauczania papieza i bi-
skupow. Sensu, znaczenia i autorytetu tego nauczania nie da sie oddzieli¢
od sposobu przyjecia, uznania i przezywania go przez wspolnote chrzesci-
janska. W tym procesie recepcji przejawia sie wiec takze pelna napiecia
relacja miedzy magisterium KoS$ciola a aktywnym uczestnictwem calego
Kosciola, ktora ma charakter dialektyczny i dialogiczny oraz domaga sie
zachowania rownowagi miedzy obydwoma tymi czynnikami?’.

Wewnetrzna natura takiego procesu recepcji nie da sie opisac tyl-
ko w kategoriach postuszenstwa czy prawa. Ma ona swoja wlasng warto$c
i wigze sie z sama rzeczywisto$cig Ko$ciola jako komunii. Pojecie recenz;ji
nalezy wiec do teologii komunii, a ta domaga sie takze teologii KoSciola
partykularnego, pneumatologii, teologii Tradycji oraz zmyshi glebokiej
koncyliarnosci Ko$ciola. Konstytucja dogmatyczna II Soboru Watykan-
skiego Lumen gentium (nr 12) przywolata do zywej Swiadomosci KosSciota
dwa elementy pierwotnej eklezjologii wspoélnoty, ktére majg fundamen-
talne znaczenie w kwestii dowartoSciowania recepcji nauczania magiste-
rium przez caly Ko$ciol: pierwszy — caly Ko$ciol nie moze zbladzi¢ w wie-
rze i drugi — zgodnos¢ (consensus)w wierze jest skutkiem dziatania Ducha
Swietego jednoczacego Kosciol.

26 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne,
S. 12510,

27 Por. tamze, s. 127. Recepcja wynika rowniez z samej koncepcji Ko$ciola jako komunii
Kosciolow lokalnych oraz z wlasciwie dowartoSciowanej pneumatologii, w $wietle kto-
rej Koéciol Chrystusa jest rownoczeénie KoSciolem Ducha Swietego, obdarzonym Jego
réznorodnymi darami i charyzmatami. ,,Jedno$¢ doktryny moze objawiaé sie w wielo-
$ci i r6znorodnosci; nie nalezy jej utozsamiaé z uniformizmem doktrynalnym. Wiasciwie
przebiegajacy proces recepcji danej interpretacji teologicznej domaga sie wiec ze strony
magisterium KoSciota wielkiego respektu dla KoSciotow lokalnych. Powinno ono jak naj-
mniej wypowiada¢ sie z autorytetem na temat zagadnien kontrowersyjnych i niewystar-
czajaco jeszcze dojrzalych w §wiadomosci poszczegolnych KoSciotow lokalnych. W wy-
padkach szczegolnie doniostych dla dobra wszystkich wierzacych, w ktérych chodzi o wy-
danie orzeczenia w sprawach wiary badz obyczajow, dokument taki powinien byé owocem
dialogu i wymiany mysli z udziatem wszystkich Ko$ciotéw lokalnych” (tamze, s. 131).

28 Por. tamze, s. 128.
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Badania nad dziejami wczesnego Ko$ciola jasno wykazaly, ze zro-
zumienie sensu Objawienia jest nieoddzielne od przezywanego we wspol-
nocie wiary zmyshi wiary wszystkich wierzacych (consensus fidelium).
Wydobywanie tego sensu podlegalo zawsze procesowi recepcji oraz inter-
pretacji, ktérego czesScia sa takze wszelkiego rodzaju synody partykularne.
W recepcji wyraza sie stwierdzenie, uznanie i poSwiadczenie, ze dane na-
uczanie odpowiada dobru Ko$ciola — w pewnym sensie dokonuje sie w niej
potwierdzenie tego nauczania i powiekszenie jego mocy przekonywajacej
dzieki temu, iz zostalo ono zaakceptowane przez Kosciolro.

Proces recepcji przez wspolnote Kos$ciola ma réowniez zastosowa-
nie do pojawiajacych sie interpretacji teologicznych ~Przyjecie i potwier-
dzenie teologicznej interpretacji danej prawdy wiary przez calq wspolnote
w1erzqcych stanowi wrecz jeden z 1stotnych sprawdzianow jej prawdziwo-
Sci. Interpretacja wiary dokonuje sie w obrebie wspdlnoty koscielnej, ktora
jest jej wlasciwym kontekstem. Wiara chrze$cijanska jest z istoty swojej
wiarg wspolnoty, swoistym bonum commune, wspolnym $wiatem zain-
teresowan, jezyka oraz sposobu rozumienia rzeczywistosci. Przepowia-
danie oraz interpretacja Ewangelii dokonuje sie w ramach rozleglego, nie-
jednokrotnie pelnego napiec¢ procesu komunikacji i porozumienia, ktore-
go kontekstem jest cala wspolnota Kosciola™°.

Zaden Koéciol lokalny nie moze sobie roéci¢ pretenSJl do wylacznie
autentycznej interpretacji Ewangelii. Tylko we wzajemnej lgcznosci i kole-
gialno$ci KosScioly tworza prawdziwg ,,wspolnote interpretacji”. ,,Przyjecie
danej interpretacji teologicznej przez okreslony Kosciol lokalny w oparciu
0 zrozumienie i przezywanie wiary wyrastajace z calego jego kontekstu zy-
ciowego jest juz samo w sobie pewna wytyczng, $wiadczaca na korzysé¢ da-
nej interpretacji”s.

Streszczenie

Ponowne odkrycie elementu synodalnego zwigzane jest z wizja KoSciola
jako komunii. Przyniosto ono ze soba uznanie podmiotowosci wszystkich wier-
nych i dowartoSciowanie Ko$ciolow lokalnych. Fundamentalnym Zrédlem sy-
nodalnos$ci Ko$ciola jest namaszczenie chrzcielne wszystkich chrzeécijan, dzieki
ktéremu istnieje tez zmys} w1ary Ludu Bozego. Organiczna komunia ko$cielna
i duchowo$¢ komunii maja sprzyjaé¢ strukturom aktywnej wspolpracy wiernych.
Synod diecezjalny ma shuzy¢ zastosowaniu i adaptacji prawa Kosciota powszech-
nego do partykularnej sytuacji diecezji; wskazywa¢ metody dzialan apostolskich,

29 Por. tamze, s. 128n.

30 Tamze, s. 129. ,Wazng, role odgrywa w nim atmosfera otwarto$ci i dialogu w Ko$ciele,
krytyka naukowa oraz swoboda dyskusji. Moze sie zdarzy¢, iz nowa interpretacja teolo-
giczna zostanie przyjeta przez znaczng, cze$¢ wspoélnoty Koéciola, napotyka jednak na
opOr ze strony reszty wierzacych. Wyraza sie w tym pewna dialektyka wiary wewnatrz
wspolnoty koScielnej, ktéra magisterium powinno respektowaé. Dopiero po dlugim pro-
cesie dojrzewania i konfrontacji nowa interpretacja teologiczna albo znajdzie definitywne
przyjecie w KoSciele, albo tez zostanie odrzucona” (tamze, s. 130).

31 Tamze, S. 131.
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pokonywania trudnoSci, inspirowania dzialan i inicjatyw; proponowaé zdrowa
nauke oraz korygowa¢ bledy w wierze lub moralnosci. Synody diecezjalne nie wy-
peliaja juz dzisiaj zadan administracyjnych, ale maja jednoczy¢ i stuzy¢ pomoca.
Na uwage zasluguja takze proby pneumatologicznego poszerzenia ich koncepcji.
Mozna takze — w analogii do instytucji Synodu Biskupéw — dostrzec ich funkcje
informacji i korekty wzajemnej oraz rozwoju i promocji Ko$ciola, a takze wspiera-
nia recepcji nauczania i praktyki koécielnej.

Stlowa kluczowe: komunia, synodalno$¢, synod diecezjalny, pneumatologia, re-
cepcja

Title: What are local synods needed in the Church for?
Summary

The rediscovery of the synodal element is linked to the vision of the Church as
communion. It brought with it the recognition of the subjectivity of all the faithful
and the appreciation of local Churches.The fundamental source of the Church’s
synodality is the baptismal anointing of all Christians, thanks to which there is
also a sense of faith of the People of God.Organic ecclesial communion and a spi-
rituality of communion are to foster structures of active collaboration of the fa-
ithful.A diocesan synod is to apply and adapt the law of the universal Church to
the particular situation of the diocese; to indicate methods of apostolic activities,
to overcoming difficulties, to inspire activities and initiatives; to propose sound
science and correct mistakes in faith or morals.Diocesan synods no longer fulfill
administrative tasks, but are intended to unite and help.Attempts to expand their
concept pneumatologically are also worth mentioning. You can also perceive their
functions of mutual information and correction, development and promotion of
the Church, as well as supporting the reception of Church’s teaching and practice.

Key words: communion, synodality, diocesan synod, pneumatology, reception
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Caritas apostolica jako glowna cnota powolania
kaplanskiego wedlug kardynala Stefana Wyszynskiego

Wstep

Miloé¢ znajduje sie w samym centrum nauczania kardynala Ste-
fana Wyszynskiego®. Prymas Tysiaclecia byl prawdziwie zafascynowany
miloscig i to z wielu racji. Najpierw, bo atmosfera mitosci przepelmiony
byt jego rodzinny dom. Przedwczesna $mier¢ mamy Julianny z d. Karp
bedzie dla wszystkich, a zwlaszcza dla zaledwie dziewiecioletniego Stefa-
na szczego6lnie bolesnym do$wiadczeniem. Pelng milosci atmosfere domu
rodzinnego ozywiala wiara, a istota, samym sercem wiary chrzeScijanskiej,
byla milos¢. I cho¢ potrzeba bedzie wielu lat nauki, aby dorastajacy Ste-
fan przyswoit sobie istote oredzia chrze$cijanskiego, to jednak juz od naj-
mtlodszych lat chlongl je w parafialnym kosSciele — na poczatku w Zuzeli,
a pézniej w Andrzejewie, zwlaszcza przez osobe taty Stanistawa, ktory byt
organista. W koSciele w Andrzejewie Stefan nie tylko przyjat Pierwsza Ko-
munie Swieta i bierzmowanie, ale, jak wyzna po latach, to wlasnie w nim,
u stop jego ohtarza formowalo sie i nabieralo ksztaltow jego powolanie
kaplanskie3. Tak na drodze prowadzacej do kaplanstwa Chrystusowego,
jak i stawianiu na niej juz pierwszych krokow, ksiadz Stefan spotkat wielu
niezwyklych i gorliwych kaptanow, wérod ktorych szezegolne miejsce zaj-
muje, dzis§ Shuga Bozy, ksiadz Wladystaw Kornilowicz (1884-1946)4.

Kardynal Stefan Wyszynski cieszyl sie swoim kaplanstwem na
ziemi przez 56 lat 9 miesiecy i 25 dni. W czasach, w ktoérych przyszio
mu realizowa¢ swoje powolanie zywo dyskutowalo sie o kaplanstwie

! Doktor habilitowany nauk teologicznych, wykladowca w: Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Radomiu (Wydzial Teologii KUL), UKSW w Warszawie oraz IT PWT w Ra-
domiu. Zainteresowania badawcze: chrystologia, soteriologia, mariologia, eklezjologia,
trynitologia, eschatologia, misjologia, osoba i spusScizna literacka §w. Augustyna. Adres
e-mail: sylwej@wp.pl

2 Wystarczy przywolaé tu wieksze zbiory wypowiedzi: S. Wyszynski, Mitosé i sprawie-
dliwosé spoleczna. Rozwazania spoteczne, Poznan 1993; tenze, Mito$¢ milosierna, Rzym
1983; tenze, Mitos$¢ na co dzien. Rozwazania, cz. 11 cz. I, Rzym 1971.

3 Por. S. Wyszynski, U kolebki mojego kaptanstwa. Andrzejewo, 13.06.1971r., w: Stefan
Kardynal Wyszynski, Sursum corda, Poznan-Warszawa 1974, S. 193.

4 Por. P. Walendzik, Miejsce liturgii w nauczaniu pasterskim kard. Stefana Wyszyriskiego,
Warszawa 2012, s. 37.
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sakramentalnyms. Osobistym wkladem ze strony ksiedza, biskupa, a na-
stepnie kardynala i prymasa Wyszynskiego w te zywa debate byto niezwy-
kle swiadectwo miloéci do Chrystusa, Jego KoSciota, do Matki Najswietszej
oraz wszystkich ludzi. Z okresu szczeg6lnie trudnego, jakim bylo w latach
1953-1956 internowanie i przymusowe odosobnienie w: Rywaldzie, Stocz-
ku Warminskim, Prudniku Slgskim i Komanczy — pochodzi kaptanskie
Swiadectwo niebywale wazne, jakim jest , List do moich kaplanéw”®. Kar-
dynal Wyszynski odstania w nim nadprzyrodzone zrodlo swej nieugietej
postawy i charyzmatycznosci, jakim jest Trojjedyny Bog, ktory jest Milo-
Scig (por. 1 J 4,8.16). Charakterystyczny dla kardynata Wyszynskiego dy-
namizm milto$ci to dynamizm zycia Trojcy Swietej w nim.

Za ks. prof. Czestawem Bartnikiem nalezy podkreslic, ze w teolo-
gicznej wizji $wiata, prezentowanej przez kardynala Stefana Wyszynskie-
go, wszystko bierze poczatek od Principium sine principio, czyli od Boga
Ojca, ktérego najpekniejszym sposobem teofanii jest mito$¢’. Milos¢ Boza
w swym Ojcowskim ,.zakorzenieniu”, ,,znamieniu” czy ,znaku” jest zara-
zem miloScig objawiong najpeiniej w misterium paschalnym wcielonego
Syna Bozego oraz rozlang w sercach ludzi przez Ducha Swietego. Milos¢
ta powoluje do istnienia i daje zycie, otacza troskliwa i milosierng opieka,
strzeze i chroni oraz prowadzi do eschatologicznej pelni. Taka miloScia,
w pehi tego stlowa Ojcowa, mozna opisac¢ caly $wiat, w tym takze powo-
lanie do shuzby Bozej, a zwlaszcza powolanie kaplanskie. Specyfike tego
powolania, jego tozsamos$¢® stanowi zdaniem kardynala Wyszynskiego
caritas apostolica®. Jak kazdy rodzaj milosci, mitos¢ apostolska nie tylko
ozywia i pobudza entuzjazm i ducha apostolskiego kaptanow, ale jest czer-
paniem milto$ci z obfitosci samego Boga. Swiatu wspdlczesnemu szcze-
goblnie potrzeba nadprzyrodzonej mocy milosci, a postuga kaplanéow jest
w tym wzgledzie bezcenna i niezastagpiona®°.

5 Por. A. Lapinski, Wizja kaplaristwa w nauczaniu kardynata Stefana Wyszynskiego,
»Studia Teologiczne: Biatystok, Drohiczyn, L.omza” 11 (1993), s. 27.

¢ List sklada sie z czterech czeéci: 1. Wspélnie z Trdjeq Swietq; 2. Wspélnie z Kosciolem;
3. Wspdlnie z biskupem; 4. Wspoélnie z Ludem Bozym. Trzy pierwsze czeéci listu, w prze-
ciwienstwie do ostatniej, zostaly zredagowane i przygotowane do publikacji przez samego
Autora.

7 Por. Cz. Bartnik, Zarys mysli teologicznej kardynata Stefana Wyszynskiego, ,,Ateneum
Kaptanskie” 97 (1981), s. 224.

8 Por. J.K. Miczynski, Tozsamos$é kaptariska wedtug ,Listu do moich kaptanéw” kard.
Stefana Wyszynskiego, ,Verbum Vitae” 17 (2010), s. 336.

9 Por. J. Hadrys, Milos¢ jako podstawa owocnego wypetniania misji ewangelizacyjnej
w Swietle nauczania Stugi Bozego Stefana Kardynata Wyszyriskiego, ,Ateneum Kaplan-
skie” 142 (2004), s. 84; A. Lapinski, Wizja..., s. 39; M. Parzyszek, Rodzina w nauczaniu
kardynata Stefana Wyszyrniskiego. Aspekt pedagogiczny, Lublin 2012, s. 133.

0 Por. S. Wyszynski, W obronie owocu zywota Maryi!.... Podczas $wiecen kaptanskich.
Gniezno, bazylika archikatedralna w uroczysto§¢ Maryi Wspomozycielki Wiernych,
24.05.19671. w: Dziela zebrane [dalej skrot: DZ] XIX, s. 237.
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1. Caritas apostolica

Kardynat Wyszynsk1 by} Swiadomy, ze nielatwo jest siegna¢ do sa-
mej glebi milo$ci, ale poniewaz jest ona sensem zycia, dlatego stara sie
wypowiedzie¢ ten sens przy pomocy szeregu terminéw. Niejednokrotnie
mowi wiec o miltosSci jako o ,sile™, ,potedze™ czy ,energii”s. W miloSci
widzi doskonatosé, do ktorej zachecal sam Chrystus (por. Mt 5,48), a na-
wigzujac do Swietego Pawla, 1aczy ja z wiarg i nadzieja w tryptyku cnot teo-
logalnych (por. 1 Kor 13,13)*. Tak jak Apostol Narodow, réwniez kardynat
Wyszynski niepodwazalny prymat wsrod wszystkich cnét przyznaje mito-
Sci: ,,Wystarczy miec tylko jedna cnote — milos¢, a mozna sie nie martwic
o wszystkie inne. Wszystkie cnoty sg niczym, jezeli nie ma mitoSci. A jezeli
jest milos¢, to wszystkie inne cnoty mieszcza sie w niej, gdyz jest ona forma
wszystkich cnot”™s. Milos¢, ktora jest uczestnictwem w zyciu samego Boga,
ktory jest MiloScig (por. 1 J 4,8.16), ma charakter nadprzyrodzony, gdyz
jest darem laski Bozej udzielonym czlowiekowi.

Pan Bo6g udziela ludziom swoich lask w zalezno$ci od realizowa-
nego przez nich powolania. W odniesieniu do kaptanéw kardynal Wy-
szynski wyraznie podkredla, ze ,w szeregu cnot, ktore dominujg, na czele
jest mito$¢ apostolska, entuzjazm apostolski, z jakim wzigwszy tyle dobra,
chcemy z wielka gorliwo$cig, dobrami nadprzyrodzonymi obdziela¢ Ko-
Sciol Chrystusowy, wszystkie dzieci Boze. Milos¢ apostolska, usposobienie
apostolskie to dazenie przez ducha apostolskiego do wszystkich glodnych,
cierpiagcych, pozbawionych Boga, szukajacych Boga, a moze i niewiedza-
cych nic o milosci Bozej na ziemi”. Milo$¢ apostolska nie przymnaza
waloru samemu kaplanowi ani nie czyni go bardziej atrakcyjnym, ale jest
nieodzownym sposobem, stylem zycia w upowszechnianiu milosci Bozej
na Swiecie. OczywiScie stwierdzenie to nie oznacza, ze milo$¢ Boza nie jest
powszechna, ale ze w doSwiadczeniu jej wymiar ludzki, a zwlaszcza Swia-
dectwo jest nieodzowne.

1 Por. tenze, ,Kamienie wegielne budowania na goérach Swietych...”. Pierwsze stowa
Prymasa Polski na Jasnej Gorze po uwolnieniu, Jasna Gora, 02.11.1956r., [w:] DZ I11, s.
14 (c. 11-19).

' Por. tenze, , Patrzcie, jakq mito$¢ dat nam Bég...”, czyli humanistyczna postawa wo-
bec swiata i samych siebie. Do Prymasowskiego Instytutu (,,Osemki”) podczas rekolekeji
w roku mitoéci i sprawiedliwo$ci. Warszawa, Mars, 12.09.1963r., w: DZ X1, s. 175-176.

3 Por. tenze, Maior caritas!.... Do siéstr samarytanek z okazji 30-lecia Samarii. Niegow,
Samaria, 18.06.1961r., w: DZ VII, s. 270.

4 Por. tenze, ,,A ponad wszystko — wieksza jest mitos¢!...” (por. 1 Kor 13,13). Na progu
Wielkiego Postu, podczas dnia skupienia Instytutu Prymasowskiego. Warszawa, Mars,
01.03.1960 1., w: DZ VI, s. 68.

15 Tenze, ,,Bqdz wola Twoja”. Konferencja V. Laski, 02.12.1961r., w: DZ VII, s. 572. Por.
J. Hadry$, Milosé..., dz. cyt., s. 84.

16 S, Wyszynski, Do przetozonych wyzszych zgromadzen zakonnych zeriskich. Warszawa,
dom prymasowski, 07.09.1963r., w: DZ X1, s. 153. Por. J. Hadry$, Mitos¢..., dz. cyt., s. 83.

,»
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Kardynal Wyszynski jako wychowawca wielu pokolen kaplanskich
jasno tlumaczyl, ze ,Mozna uklada¢ cate kodeksy cnot potrzebnych kapla-
nowi, ale maior honorum caritas est (1 Kor 13,13). Wystarczy, najmilsi,
gdy w was bedzie rzetelna, apostolska milo$¢ ludu. To jest glowna cno-
ta powolania kaplanskiego. Juz teraz musicie ja w sobie wyrabia¢. Milos¢
daje entuzjazm, ktory jest dzi$ niezbedny do przezwyciezenia deflacji psy-
chicznej, jaka dotknieta jest wspolczesna ludzkosé. Deflacja ta budzi lek,
gdy jest widoczna w mlodym pokoleniu. Niektore grupy mlodziezy pod-
dadza sie jej moze bez wiekszej szkody spolecznej — chociaz to watpliwe.
Ale biada, gdyby mlodziez duchowna jej ulegta. My musimy mie¢ olbrzy-
mi, zwycieski entuzjazm! Nie ma apostolstwa bez entuzjazmu zycia, bez
szczytnego idealizmu, ktéry przeciwko nadziei — ma nadzieje!””. Kaplan
nie jest ani pracownikiem najemnym, ani robotnikiem akordowym, ale
pelnym entuzjazmu $wiadkiem milo$ci, ktéra innym nie pozwala przej$c
obojetnie.

2. Zywa relacja milo$ci z Tréjjedynym Bogiem

Pierwsza i najbardziej wyrazna cecha kaplanstwa speCJalnego
hierarchicznego, sakramentalnego albo tez stuzebnego jest w nauczaniu
kardynala Stefana Wyszynskiego jego aspekt trynitarny'®. Bo cho¢ ma ono
swoje bezposrednie zroédlo w osobie Jezusa Chrystusa i jest uczestnictwem
w Jego jedynym kaplanstw1e to jednak zakotwiczenie go w tajemmcy
Trojcy Swietej, we wzaJemneJ relacji Ojca, Syna i Ducha Swietego Jest nie-
odzowne. Cale zycie kaplana bowiem to nic innego, jak trwajace juz od
momentu chrztu jedno wielkie ,,obcowanie wewnetrzne, nanardmeJ de-
likatne i bezposrednie, z OJcem Synem i Duchem Swietym™®. Na innym
miejscu kardynat Wyszynski, méwigc o czterotorowym zadaniu w formacji
duchowej mlodego pokolenia kaplanskiego — bycie ,jedno” z Trojca Swieta
dopelnia byciem ,jedno” z Ko$ciolem Bozym, z biskupem oraz ludem Bo-
zym. O taka r6zno-wymiarowa jednos§¢ modlil sie Chrystus w Wieczerniku
(J 17,20-26)*. Dzieki mitosci jednos$¢ ta pelna jest subtelnych uczu¢, po-
Swiecenia i prawdziwie matczynej delikatnosci'.

Punktem wyjScia w zrozumieniu tajemnicy wewnetrznego zycia
Trojjedynego Boga jest dla kardynata Wyszynskiego najkrotsza definicja
Boga: ,Bog jest miloscia” (1 J 4,8.16). Kardynal Wyszynski z naciskiem

7' S. Wyszynski, Jednosé z Bogiem, Kosciolem, biskupem i ludem Bozym. Do moich przy-
szlych kaptan6w. Na rozpoczecie nowego roku pracy w seminarium gnieZnienskim. Gnie-
zno, kaplica Seminarium Prymasowskiego, 17.09.1963r., w: DZ X1, s. 189-190.

8 Por. A. Lapinski, Wizja..., s. 28-35.

v S, Wyszynski, Do gdarnskiej miodziezy seminaryjnej. Kaplica seminaryjna, Gdansk-
-Oliwa, 13.04.1964r., w: DZ XII, s. 339.

20 Por. tenze, Cztery kamienie budowania ku postudze Kosciolowi. Na rozpoczecie no-
wego roku pracy w seminarium warszawskim. Warszawa, Seminarium Metropolitalne
Swietego Jana Chrzciciela, 20.09.1963r., w: DZ X1, s. 203.

2t Por. tenze, List do moich kaptanow, cz. 3. Wspolme z moim biskupem, Paris 1969, s. 32.
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podkresla, ze praprzyczyna wewnatrztrynitarnej mitosci jest Bog Ojciec,
Ojcowa milo$¢. Rowniez cale dzielo stworzenia, a nastepnie odkupienia,
ustanowienie KoSciola, w tym takze kaplanskie powolanie bierze swoj po-
czatek z wewnatrztrynitarnej milosci>2. Niezbednym pomostem pomiedzy
Bogiem Ojcem a kaplanstwem stuzebnym jest prawda o ustanowieniu jed-
norodzonego Syna Ojca Przedwiecznego Kaptanem Nowego Przymierza.
Tak, jak w kaplanstwie Chrystusowym od samego poczatku uwydatnia sie
wymiar pneumatologiczny, tak rowniez udzial kaptanow w kaplanstwie
Chrystusa jest darem Ducha Swietego.

Kaplan w pierwszej kolejnoSci powinien czerpa¢ wzor z Bozego
ojcostwa, aby jak podkreslal to czesto kardynat Wyszynski byt naprawde
ojcowski, promieniowal miloscia. ,,Musicie by¢ niezwykle ojcowscy. A to
ojcostwo, brane z Ojca i nasladowane, ma sie w Was wyrazi¢ gleboka mi-
toscia w stosunku do wszystkich dzieci Bozych, bo gléwna cnota postan-
nictwa apostolskiego jest milo$¢ apostolska, milo$¢ pasterska”:3. Ojcowska
milo$¢ kaptana porownuje kardynal Wyszynski do szaty, ktéra mu najbar-
dziej przystoi*¢. Milo$¢ ojcowska kaplana na wzér Boga Ojca winna by¢
szczodra i nieograniczona. Winni nig nakarmic¢ sie nie tylko ludzie dobrzy
izyczliwi wobec Boga i KoSciola, ale i jego zagorzali nieprzyjaciele®. U pod-
staw tej bezgranicznej otwartosSci i poSwiecenia na rzecz wszystkich ludzi
stoi, zdaniem Prymasa Tysigclecia, fundamentalna prawda o czlowieku,
ze zostal on stworzony na obraz i podobienistwo Boga (por. Rdz 1,27), ale
i ze ,w kazdym czlowieku, nawet najbardziej nieszczesliwym, jest jeszcze
ta milo$¢, przez ktoéra zaczal on istnie¢. Ona jest z Boga. «Kto w milosci
trwa, w Bogu trwa» (por. 1J 4,16). Patrzcie na wszystkich ludzi, do ktérych
idziecie, jako na synow umilowania Bozego. A jesli Ojciec Niebieski nie
odmawia im milo$ci, to i Wam, Jego wyslannikom i apostolom, nie wol-
no im jej odmawia¢. Z tym upomnieniem idzcie!”*. Kaplan powinien by¢
w $wiecie zarliwym ambasadorem i krzewicielem Bozej milosci do wszyst-
kich ludzi, a nie ich ze soba rézni¢ czy dzieli¢. Pierwszoplanowa przestrze-
nig manifestacji ojcowskiej mitosci kaplana jest konfesjonal?’.

22 Por. A. Szponar, Swiadectwo chrzescijariskiego zycia. Aspekt wiarygodnosci wedhug
kardynata Stefana Wyszynskiego, Lublin 2003, s. 118.

23 S, Wyszynski, Do gdarnskiej..., dz. cyt., s. 339. Por. J. Hadry$, Mitosé..., s. 81-86.

24 Por. S. Wyszynski, Wezwanie do kaptanéw na Wielki Post. Warszawa, 02.02.1953r.,
w: DZ1, s. 213.

25 Por. tenze, Przy wspolnej uczcie.... Do neoprezbiteréw archidiecezji warszawskiej. War-
szawa, seminarium metropolitalne, 04.06.1967r. w: DZ XIX, s. 269; Sadzimy w glebe
Polskq — Boze deby.... Podczas konsekracji biskupa Jana Oblaka, sufragana diecezji war-
minskiej. Frombork, katedra, 01.04.1962r., w: DZ VIII, s. 117.

26 Tenze, Staricie sie przyjaciétmi waszych wrogéw. Upomnienie na droge kaplariskq.
Podczas $wiecen kaplanskich neoprezbiterow. Warszawa, bazylika archikatedralna,
04.06.19671. w: DZ XIX, s. 266. Por. tenze, Opatrznos$é¢ Boza nigdy sie nie myli. Na zakon-
czenie uroczysto$ci milenijnych. Kolobrzeg, 02.07.1967r., w: DZ XIX, s. 316.

27 Por. tenze, Nowych ludzi plemie w wiary nowym Tysiqcleciu. Wolanie do Narodu
0 wiekszq milo$é na szlaku Tysiqclecia Chrztu Polski (wyjqtki z kazan milenijnych),
Gniezno, Bazylika prymasowska, 14.04.1966r., w: Stefan Kardynal Wyszynski, ,Idzie
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W postudze kaptana uwidacznia sie na r6zny sposob tchnienie Du-
cha Bozego, ktory jest Duchem mitosci. Otrzymany poprzez gest wlozenia
rak przez blskupa w czasie $wiecen kaplanskich?®, Duch Swiety najbardziej
manifestuje sie w gloszeniu prawdy Bozej, w mowie kaplana®. W owoc-
nym przepowiadaniu konieczne sg kaplanowi momenty, w ktorych, jak
mowi kardynal Wyszyr'lski nabiera on ,,Bozych sokéw”. Nawet najpiek-
niejszym jego stowom, zawierajacym najwieksza czy najbardziej oczywista
madroéé, powinna towarzyszy¢ miloéés°. Dzieki Duchowi Swietemu prawo
milosSci jest w sercu kazdego czlowieka. ,,To prawo jest calym $wiatlem,
calym zyciem i spoiwem, gdyz wpisane jest ono w sercach naszych przez
Ducha Miloéci. Caly rozwoj zycia w Kosciele, w jego Glowie i czlonkach,
wrazliwo$¢ nasza na Swiatta wewnetrzne, na bodzce laski, na mowigcego
w sercach Ducha Swietego — to wszystko dziala w ramach konstytucyjnego
prawa milo$ci™".

Zycie kaplana jest zyciem w relacji do wszystkich osob Bozych.
»1ej wlasnie wspolnoty w TrOJ cy Swietej jesteémy stugami, nlosac na sobie
znak Trojcy Swietej do owiec, do ktorych jesteémy postani. Cale wiec nasze
zycie kaptanskie, zarobwno wewnetrzno-osobiste, jak i spo}eczno apostol—
skie, up}ywac powmno na postudze Trojcy Swietej, ktérej mamy $piewaé —
wyznaniem wiary, poshuga kaplanska, zarliwo$cig apostolska — nieustanne
Gloria Tibi Trinitas”s>.

3. Milos$¢ do Chrystusa

Zaden kaplan nie moze sam sobie daé kaplanstwa, ale otrzymuje
je od Jezusa Chrystusa Wiecznego Kaplana. Wielkosci i hojnosci tego daru
nie mozna zestawi¢ z zadnym innym. Z rozmowy, jaka Jezus Chrystus po
swoim zmartwychwstaniu przeprowadzil z Piotrem nad Jeziorem Galilej-
skim (por. J 21,15-19), wynika jasno, jak zauwaza kardynal Wyszynski, ze
Chrystusowi nie tyle chodzi o milo$¢ do owiec, co o mitos¢ do Niego same-
go. Podkresla: ,Rzecz znamienna: Chrystus nie pyta, czy milujesz owce?
Chrystus pyta, czy milujesz mnie? Bo milos¢ Boga czyni z nas apostolow,
uzdalnia nas do pracy apostolskiej. Wszystko inne wyro$nie z milosci ku
Bogu. Tak wysokie wymagania postawione s3 nie tylko widzialnej Glowie
Kosciola. [...] Czyz nie to samo mozna powiedzie¢ o Janie, Andrzeju i po-
zostalych uczniach, ktorzy oddali zycie za Mistrza? Milo$¢ do Chrystusa
— to wprowadzenie do pracy apostolskiej. Im ona jest potezniejsza, tym

nowych ludzi plemie...”. Wybér przeméwien i rozwazan, Poznan-Warszawa 1973, s. 193;
Wskazania duszpasterskie na okres Wielkiego Postu. Gniezno-Warszawa, luty 1950 r.,
w: DZ1, s. 84. .

28 Por. tenze, List do moich kaptanéw, cz. 1. Wspoélnie z Tréjeq Swietq, Paris 1969, s. 36.
29 Por. tenze, Wezwanie do kaplanéw..., s. 213.

30 Por. tenze, ,,A ponad wszystko..., s. 68.

3t Tenze, List do moich kaptanéw, cz. 2. Wspdlnie z Kosciotem, Paris 1969, s. 45.

32 Tenze, List do moich kaptanéw, cz. 1. ..., s.12.
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dziela apostolskie sa wspanialsze. Serce wygaste — to $mier¢ apostola, ka-
plana, duszpasterza. Na progu wiec pracy apostolskiej postawil Chrystus,
jako jej fundament, milo$¢ ku sobie”3. Wazna role w ksztaltowaniu mi-
tosci kaplanskiej na wzor miloéci Chrystusa odgrywa zdaniem kardynata
Wyszynskiego regula albo tez zasada wzajemnosci. ,,Lud wigzat sie z Chry-
stusem przedziwna mito$cia — milowal Chrystusa. I Was bedzie milowal...
Dlaczego milowal Chrystusa? Bo Chrystus pierwszy Go umilowal... I Wy
doznacie miloéci ludu, gdy naprzod dacie mu swoje serce. Dlatego w Was,
i w waszej formacji kaplanskiej, konieczna jest najbardziej istotna cnota,
jaka jest caritas apostolica — milo$¢ apostolska”34.

Milos¢ do Chrystusa to nic innego jak nieustanne budowanie
osobowej wiezi z Nim. Staje sie ona prawdziwg trescia kaplanskiego zy-
cia i pozwala pokonac¢ milo$¢ wlasng przyjmujaca, zwlaszcza rézne formy
wywyzszania sie nad innych. Szczeg6lnie ,,Miloé¢ ku Chrystusowi eucha-
rystycznemu jest mitoscig «Chrystusa pelnego», to znaczy Glowy i wszyst-
kich Jego cztonkéw, objetych ramionami Kosciola powszechnego, diecezji,
parafii, wszystkich stanow i zespolow zycia koscielnego™ss. Zycie chrzesci-
janina, w tym zwlaszcza kaplana, jest w pelni chrystocentryczne, a aspekt
ten powinien znalez¢ odzwierciedlenie takze w dzialalnoSci apostolskiej
kalanas®. Kap}an tak jak Chrystus ma by¢ zdolny do zlozenia ofiary, przez
co przyjecie cierpienia jest nieodlacznym wymiarem jego pos}ug137

Kaplan, udzielajac swych dloni, warg oraz oczu, jest w Swiecie dru-
gim Chrystusem (sacerdos alter Christus). Powolany do stuzby drugiemu
czlowiekowi widzi obecna w jego naturze milo$¢ Ojcowa, ktora jest zaczy-
nem do jeszcze wiekszej milo$cis®. Kardynal Wyszynski wskazuje na ana-
logie, jaka zachodzi pomiedzy prawda o tym, ze Chrystus jest darem Ojca
dla ludzkosci, a kaplanstwem, ktore jest darem Chrystusa dla ludzkosci
i urzeczywistnia sie poprzez Ko$ciol.

O ile na mocy sakramentu chrztu wszyscy ochrzczeni otrzymuja
uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, tak tylko kaplan na mocy sakra-
mentu $wiecen upodabnia sie do Chrystusa Wiecznego Kaplana, jest z Nim
Scisle zjednoczony i dziala in persona Christi. Kaplan nie dziala w imie-
niu Chrystusa, tak jakby w imieniu kogo$ nieobecnego, ale reprezentu-
je on Chrystusa Zmartwychwstalego, ktory zawsze jest obecny w swoim
Kosciele. Chrystus Pan dzieki zmartwychwstaniu jest calkowicie wolny od
jakichkolwiek ograniczen przestrzeni i czasu. Jest zywy i uobecnia swo-
je dzialanie w osobie kaplana, zwlaszcza poprzez nauczanie, u$wiecanie

33 Tamze, s. 9-10. Por. J. Hadry$, Mitoéé..., s. 82.

34 S, Wyszynski, Jednosé z Bogiem..., s. 189.

35 Tenze, List do moich kaptanéw, cz. 2. ..., s. 118.

36 Por. A. Lapinski, Wizja..., s. 31.

37 Por. S. Wyszynski, Rozwazania pod krzyzem.... Zakohczenie rekolekcji wielkopost-
nych. Warszawa, Bazylika Archikatedralna Swietego Jana, 03.04.1966r., w: DZ XVI,
S. 420.

38 Por. Tenze, Stancie sie..., s. 265.

39 Por. A. Lapinski, Wizja..., s. 32.
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i rzadzenie. Przez cale zycie kaptan powinien dazy¢ do poglebiania swojej
zazylej i pelnej miloéci relacji z Chrystusem. Jako $§wiadek Chrystusa powi-
nien z Nim stanowic jedno. Jako Jego stluga — w Chrystusie, dla Chrystusa
iz Chrystusem — wiernie stuzy Ludowi Bozemu.

4. Wyslannicy i zwiastuni Bozej milosci dla wszystkich

Uczestnictwo kaplana w zbawczym postannictwie Chrystusa
i Jego paschalnym misterium wyplywa z samego nakazu misyjnego (por.
Mt 28,16-20; Mk 16,15-16). Nie pomniejszajac w niczym sakramentalno-
—ontologicznego Wymiaru kaplanstwa, jego charakter stuzebny uwydat—
nia prawde o tym, 7e Chrystus upodabnlajac kaplana do siebie, czyni go
uczestnikiem swej zbawczeJ misji. Szczegblnie do kaplanstwa stuzebnego
odnosi sie wezwanie Chrystusa: ,,wytrwajcie w mitosci mojej” (J 15,9). Ka-
plani sluzg Ludowi Bozemu, gdy udzielaja mu Bozego zycia, gdy przelewa-
ja na niego mitos¢ Boza.

Posrod wielu praktycznych wskazan, jakie kardynal Wyszynski
przekazuje swoim kaplanom, na pierwszym miejscu znajduje sie wezwa-
nie do mitosci, gdyz zdoby¢ wszystkich dla Boga mozna jedynie poprzez to,
kim On sam jest, a ,,Bog jest miloscig” (1 J 4,8.16)4°. Czlowiek, ludzkie ser-
ce w kazdym czasie potrzebuje miloéci. Podobnie jak Pan Jezus w Wieczer-
niku, przypomina kardynal Wyszynski: ,dzisiaj nie zawahajcie sie uklek-
na¢ w milosSci przed zmeczonym wspolczesnym czlowiekiem i w pokornej
shuzbie kaplanskiej calowa¢ mu nogi..., boscie «z ludu wzieci i dla ludu
postanowieni, w tym, co do Boga nalezy» "+ Jest bardzo wymowna lekcja,
lekcja stuzby i mito$ci na kolanach, w pelni pokory i unizenia. I dlatego nie
powinna by¢ ona lekcja tylko ,,pokazowa” na Wielki Czwartek czy jedynie
w katedrach.

W apostolskiej postudze milosci kaplana — Chrystus jest zawsze
najwazniejszym wzorem. Pyta, a zarazem odpowiada, kardynat Wyszyn-
ski: ,,Gdy szukam wzoru miloéci ku Ojcu, czy nie widze go w Chrystusie?
Gdy moéwie o postuszenstwie, czy znam wieksze niz Chrystusa, poshusz-
nego az do $mierci? Gdy szukam przykladu milo$ci blizniego, widze znéw
Chrystusa Samarytanina”+2. Przyklad i wzor Chrystusa nie tylko przekonu-
je, ale i pociaga, przemawia do glebi.

4 Por. S. Wyszynski, Stuzcie wszystkim z mitosciq. Podczas $wigcen kaptaniskich. War-
szawa, Archikatedra Swietego Jana, 26.06.1960 1., w: DZ V1, s. 245.

4 Tenze, Jestescie postawient na znak! Do polsklch kaptanéw, bylych wiezniéw Dachau
w 15. Rocznice uwolnienia z obozu. Kalisz, sanktuarium Swietego Jozefa, 27.04.1960r.,
w: DZ VI, s. 179. Por. tenze, Koronacja Krolowej Ludu Podlaskiego. Le$na Podlaska,
18.08.1963 r., w: DZ X1, s. 80-81.

42 Tenze, List do moich kaptanéw, cz. 2 ..., s. 77.
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5. Kos$cidl nadprzyrodzona organizacja milosci

Miloéc¢ kaplana do Chrystusa znajduje swoje przedluzenie w milo-
Sci do Kosciola, ktory jest Cialem i Oblubienica Chrystusa. ,,Cala milosé
Chrystusa do swojej Oblubienicy ma udzielac sie Jego przyjaciolom; a mi-
los¢ ta moze i$¢ tak daleko, ze kaplan jako alter Christus moze uwazac
sie prawdziwie za za$lubionego Ko$ciolowi, diecezji, parafii. Odtad juz
nie ma troski Kosciola, diecezji, parafii, ktora nie bylaby moja troska. Nie
ma wysitku i ofiary, ktérych mozna by nie podja¢. Nie ma uczucia, ktore
mozna by bylo zachowa¢ dla siebie. [...] Szcze$liwa diecezja, w ktorej i bi-
skup, i jego przyjaciele zyja z sercem zranionym miloscig ku Oblubienicy
Chrystusowej”#3. Chrystus jako Glowa KoSciola — Mistycznego Ciala jest
zrodlem mocy, w tym takze milosci, ktéra jednoczy cale Mistyczne Cialo.
Dzieki Chrystusowi caly KosSciol ksztattuje jedno prawo, a jest nim prawo
mitosci. ,To Chrystus wszczepia we wspotzycie Koéciola, we wzajemne sto-
sunki hierarchii i Ludu Bozego, podstawowe prawo swojej mitoSci, ktora
jest jedna we wszystkich. To prawo milo$ci, wspolne dla wszystkich, staje
sie wewnetrzna miarg postepowania KoSciota i jego czlonkow”44.

W Kosciele widaé¢ najwyrazniej, jak bardzo milo$¢ kaptana ma cha-
rakter ofiarniczy, czyli jest bezinteresownym darem z siebie na rzecz po-
wierzonych mu osob. Pierwowzor tej mitosci odnajdujemy w samym Chry-
stusie, ktory jako Najwyzszy Kaplan zlozyt samego siebie Ojcu jako ofiare
przeblagalna. Milo$¢ i jednos$¢ kaptana z Chrystusem w KoSciele znajduje
wyraz w jego jednos$ci z biskupem. Biskup przewodzi kaptanom w mito-
Sci. Jego milo$¢ obejmuje cala diecezje, gdyz ,Jest mu ona zlecona przez
Kosciol, jako Oblubienica Boza, w dziewiczej swej miltosci, by ja milowal,
czcil, uSwiecal, uzyznial $wietoscia dzieci Bozych. Jak Chrystus jest Glowa
Ko$ciola — Oblubienicy, tak biskup, alter Christus, jest glowa zaslubionej
sobie diecezji (Ef 5,23). Odtad biskup ma zy¢ pelmia milosci dla diecezji,
pracowac i dziala¢ dla niej, modli¢ sie za nig, cierpie¢ wraz z nig, dla niej
i za nig, troszczyc¢ sie o jej piekno, chwale i cze$¢”#. Istotne zadanie spo-
czywa tez na biskupie w odniesieniu do milo$ci apostolskiej, gdyz ,,posiada
pelna misje KoS$ciola i taske stanu, by kierowa¢ calym dzielem pasterskiej
mitoSci swego duchowienstwa+9.

Wiele miejsca w swych wypowiedziach poswieca kardynal Wyszyn-
ski ofiarnej stuzbie kaplanéw na rzecz Kosciola jako wspolnoty wiernych,
gdyz widzi w niej wyrazny przejaw milosci Bozej+’. Ofiarna stuzba i po$wie-
cenie wielu kaptanow na rzecz Kosciola w czasach kardynala Wyszynskiego
wigzaly sie z oficjalng walka z KoSciolem prowadzong przez wtadze komu-
nistyczne. Znamienna w tym wzgledzie byla tak postawa, jak i przekonanie

43 Tenze, List do moich kaptanéw, cz. 3 ..., s. 13.

44 Tenze, List do moich kaptanéw, cz. 2 ..., s. 45. Por. J. Hadry$, Milosé..., s. 89.
4 S, Wyszynski, List do moich kaplanéw, cz. 3 ..., s. 15.

46 Tamze, s. 18.

47 Por. tenze, Przy wspdlnej..., s. 269.
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kardynala Wyszynskiego, ktory odnoszac sie do doznawanych krzywd, po-
wie: ,,To wszystko nie ma jednak istotnego znaczenia, ponad to — wieksza
jest milos¢, ktorej dochowamy. Chociaz zostalibySmy nago, bez ostatniej
koszuli, nie przestaniemy Boga kocha¢. A moze nawet, wyzuci ze wszyst-
kiego i nadzy — jeszcze lepiej kocha¢ Go bedziemy. Wszystko cierpliwie,
z wyrozumialo$cig wytrzymamy, tak jak Wy, Najlepsze Dzieci, przyszliScie
na Jasna Gore, cierpliwie, spokojnie i lojalnie”®. Milo$¢ ze swej natury nie
jest dochodzeniem swoich praw, ale udzielaniem sie w pokornej stuzbie
rOwniez unizaniem.

6. Matka pieknej milos$ci - Matka kaplanéw

Z wielkim zdumieniem kardynal Wyszynski kontempluje tajemni-
ce spotkania najwyzszej i najdelikatniejszej MiloSci Ojcowej z najczystsza
miloScig ludzka pod sercem i na ramionach Matki Naj$wietszej+. Mary-
ja jest dla wszystkich wzorem czlowieka uksztaltowanego przez Boga, ale
i Matka pieknej milosci. Do Niej winni zawsze udawac sie kaplani, aby
uczy¢ sie milosci, gdyz ,,w Niej byla istotowa Milos§¢ — Jezus Chrystus, Syn
Boga Zywego, rowny Ojcu — ktory jest MitoScia. Ta Milos¢ spoczeta w Mat-
ce i udzielila sie Jej w przedziwny sposob. Odtad jest Ona — Mater pulchrae
dilectionis™°. Specyficzng misja Maryi w Swiecie jest czuwanie nad milo-
Scigs.

Zjedynej w swoim rodzaju relacji Maryi do Chrystusa Najwyzszego
Kaplana wyplywa poprzez kaplanstwo Chrystusa relacja Maryi do wszyst-
kich kaptanéws2. Mozna wiec slusznie powiedzieé, ze pierwsza ,Katedra
Swiecen” byla Maryja — templum Domini, Sacrarium Spiritus Sanctiss.
Maryja, jako Matka pieknej mitoSci, dopomaga kaplanom w niesieniu
Swiatu miloSci wzietej z istoty Bogas4.

48 Tenze, W drodze do Matki.... Do 247 Pieszej Pielgrzymki warszawskiej wchodzacej
na Jasnag Goére. Jasna Gora, przed Szczytem, 14.08.1963r., w: DZ XI, s. 52. Por. tenze,
Patronka milosci i sprawiedliwosci spolecznej. Dekanalny Kongres Maryjny. Pleszew,
01.09.1963r., w: DZ X1, s. 145.

49 Por. tenze, Pochwala Matki Dziewicy i apologia kobiety w Kosciele. Do katechetek
podczas Optatka. Warszawa, Miodowa, 29.0812.1963r., w: DZ X1, s. 403.

50 Tenze, ,,Do Serca Maryi Matki...”. Do alumnoéw Seminarium Warszawskiego przed po-
nowieniem Aktu oddania sie Matce Najswietszej. Jasna Goéra, 09.05.1962r., w: DZ VIII, s.
287.

51 Por. tenze, Dziewice Kosciota Chrystusowego — w rece Matki dziewicy. Do wyzszych
przelozonych zenskich zgromadzen zakonnych podczas oddania sie Matce Bozej. Warsza-
wa, ko$ciol Ojcow Paulindw, 03.03.1961r., w: DZ VII, s. 143.

52 Por. A. Lapinski, Wizja..., s. 46-52.

53 Por. S. Wyszynski, List do moich kaptanéw. Cz. 1. ..., s. 40-41.

54 Por. tenze, Tylko Bogu! Zakonczenie rekolekcji. Warszawa, seminarium duchowne,
27.02.1966r., w: DZ XVI; s. 306.
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Zakonczenie

Zwiazek kaplana i jego postugi z miloscia jest nierozerwalny Mi-
tos¢ jest konstytutywnym tworzywem serca kaplana i to od niej zalezy caly
jego dynamlzm i entuzjazm apostolskl Pomimo najlepszych checi, ale bez
milo$ci i z pustym sercem kaplan nie ma po co wybieraé sie w Swiat. Nie
chodzi tu jednak o to, aby kaptan byl specjalista od miloSci Bozej albo tez
usilowal narzucac ja sila, ale aby miloScia ta nieustannie i wobec wszyst-
kich emanowal. Kazdy czlowiek, w tym takze kaplan, jest zdolny do milosci
nie dlatego, ze tego chce, ale dlatego, ze zostal wpierw umilowany przez
Boga. Ta Swiadomo§¢ powinna umacnia¢ w kaplanie §wiadomos¢ bycia
Bozym pasterzem, ktory kocha wszystkich Boza miloScia nadprzyrodzona.

Poczatkiem milo$ci apostolskiej jest mitos¢ do Chrystusa. Im ona
jest potezniejsza, tym dziela apostolskie sa bardziej okazale a horyzont mi-
losci szerszy. Juz w dniu Swiecen ornat wkladany na ramiona neoprezbite-
ra to nie symbol jarzma i ciezaru, ale mitoéci. Wspolnota z Jezusem Chry-
stusem i uczestnictwo w Chrystusowym kaplanstwie wprowadza kaplana
takze w cale n1ewypow1ed21ane bogactwo wewnatrztrynitarnej mitosci, we
wspolnote z Ojcem i Duchem Swietym. Kap}an kontynuuje na ziemi dzielo
Syna umilowania Ojcowego, ktory stal sie Czlowiekiem, dziala Jego moca
irozdziela dary nadprzyrodzone, jakimi B6g ubogaca cala ludzkos¢. Klam-
ra spinajaca calg postuge kaplana jest wltasnie mito$¢ ku Bogu i ku ludziom,
ktora w istocie jest odpowiedzig na Boza mitosé. MiloSci nikt nikomu nie
moze nakazaé, ale zwlaszcza kaplan powinien zabiega¢ o to, aby wierni od-
czuwali serce w jego stowach i dzialaniu. W Polsce trzeba umacniaé prze-
konanie, ze ponad wszystko wieksza jest milo§¢. Najbardziej przemawiaja-
cym argumentem w prezentowanej przez kardynata Wyszynskiego mitosci
apostolskiej jest ponadto jego osobiste i zywe Swiadectwo milosci, dzieki
ktorej pozostat nie tylko niezlomnym i niezwyciezonym, ale i blogostawio-
nym.

Streszczenie

Kardynal Wyszynski byt gleboko przekonany, ze w zyciu kaptana maior
honorum caritas est (1 Kor 13,13), kazda milo$é bierze swoj poczatek z Boga, bo
,BOg jest mitoécia” (1 J 4,8.16). Prymas Tysiaclecia czesto odwolywal sie do tej
najkrotszej definicji Boga. Z wielkim upodobaniem kontemplowal mitoé¢ Ojca
Niebieskiego Ojcowa milosé, ktéra w swym udzielaniu sie Swiatu (ad extra) obja-
wila si¢ najpetniej w misterium paschalnym Syna oraz w rozlaniu do serc ludzkich
miloSci przez Ducha Swietego. Bog nie tylko daje miloé¢, ale i uzdalnia serce czlo-
wieka do jej przyjecia.

Mitoé¢ apostolska (caritas apostolica) jako cnota teologalna, jako nad-
przyrodzone uzdolnienie czlowieka do czynienia dziel mitoéci, nie zna ani barier
ani granic. Obejmuje bowiem nie tylko tych, ktérzy w jakikolwiek sposob cierpia
lub sa w potrzebie, ale i tych, ktérzy o Bogu i Jego milosci jeszcze nie slyszeli.
Uprzywilejowanym $rodowiskiem milosci jest Kosciot jako nadprzyrodzona orga-
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nizacja miloSci. O tym jak bardzo kaplanstwo powinno utozsamiac sie z miloscia
apostolska $wiadczy najlepiej uzywane zamiennie przez kardynala Wyszynskiego
okreslenie ,,usposobienie apostolskie”. Prymas Tysiaclecia milo$¢ apostolska ka-
plana laczy najczesciej z entuzjazmem, bo bez entuzjazmu nie ma apostolstwa.
W kazdej sytuacji kaplanskie serce moze liczy¢ na pomoc Matki pieknej milosci,
ktbéra czuwa nad miloScig w $wiecie.

Slowa kluczowe: milosé¢, milo$¢ apostolska, cnota, kaplanstwo, kardynal Wy-
szynski

Title: Caritas apostolica as the main virtue of priestly vocation according to Car-
dinal Stefan Wyszynski

Summary

Cardinal Wyszynski was deeply convinced that in the life of a priest maior honorum
caritas est (1 Cor 13:13). Every love has its origin in God, because “God is love” (1
Jn 4: 8, 16). The Primate of the Millennium often referred to this shortest definition
of God. He contemplated with great pleasure the love of the Heavenly Father, the
Father’s love, which in its self-giving to the world (ad extra) was revealed most fully
in the Paschal mystery of the Son and in the pouring out of love into human hearts
through the Holy Spirit. God not only gives love, but also enables the human heart
to accept it.

Apostolic charity (caritas apostolica) as a theological virtue, as the supernatural
capacity of man to do works of love, knows neither barriers nor limits. It inclu-
des not only those who suffer or are in need in any way, but also those who have
not heard about God and His love yet. The privileged environment of love is the
Church as a supernatural organization of love. How much the priesthood should
identify with apostolic love is demonstrated by the best used interchangeably by
Cardinal Wyszynski the term “apostolic disposition”. The Primate of the Millen-
nium most often combines a priest’s apostolic love with enthusiasm, because wi-
thout enthusiasm there is no apostolate. In every situation, the priestly heart can
count on the help of the Mother of Beautiful Love, who watches over love in the
world.

Key Words: love, apostolic love, virtue, priesthood, Cardinal Wyszynski
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Tradycja i Magisterium Kosciola jako zr6dlo
przepowiadania w przekazie kaznodziejskim
shugi Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego

Wstep

W ostatnim czasie na nowo ozyla dyskusja o roli i miejscu Tradycji
oraz Magisterium KoSciola w duszpasterstwie. Jednym z motywow, kto-
ry zainspirowal teologow i wiernych $wieckich do rozméw na ten temat,
bylo wydanie przez papieza Franciszka 16 lipca 2021 r. Listu apostolskie-
go w formie motu proprio Traditionis custodes w sprawie stosowania
liturgii rzymskiej sprzed reformy z 1970 roku. Wspomniany dokument
byl wprawdzie glosem papieza dotyczqcym liturgii, jednak jest tam pod-
kreslone, ze biskupi, bedac opiekunami Tradycji w jednos$ci z Biskupem
Rzymu, stanowia widzialne zrodto i fundament jednosci w swoich Koscio-
tach partykularnych, a pod kierownictwem Ducha Swietego przez glosze-
nie Ewangelii oraz sprawowanie Eucharystii kieruja powierzonymi sobie
Kosciolami partykularnymiz2. Takie przypomnienie jest cennym wyroznie-
niem waznej roli nastepcoOw Apostolow, ktorych zadaniem jest czuwanie
nad tym, by nie dochodzito do naduzy¢ w niekt6rych srodowiskach niewla-
Sciwie interpretujacych nauczanie Ko$ciola.

W jednej z wypowiedzi byly prefekt Kongregacji Nauki Wiary
kard. Gerhard Miiller zwroécil uwage na fakt, iz pojecie Tradycji nie cieszy
sie dzi§ zbyt duza popularnoscia i dotyczy to rowniez kregow teologicz-
nych. Z jednej strony mowienie o niej staje sie coraz trudniejsze w Swiecie
obsesyjnie wrecz skoncentrowanym na terazniejszo$ci, a nawet w Kos$cie-
le coraz bardziej przeniknietym mentalno$cia pragmatyczng. Z drugiej
strony - nie brakuje wérod katolikow takich grup, ktore pojecie Tradycji
chetnie umieszczaja na swoich sztandarach, rozumiejac je wszakze w spo-
sob plytki i wybrakowany. Potrzeba zatem odnowy interpretowania Tra-
dycji jako zywego przekazu wiary zaré6wno w aspekcie formy, jak i tresci
tegoz przekazu. Tradycja rozumiana jako zywy i dynamiczny proces jest

t Doktor teologii pastoralnej w zakresie homiletyki, wykladowca Wyzszego Seminarium
Duchownego w Radomiu (Wydzial Teologii KUL). Zainteresowania badawcze: teologia
przepowiadania, komunikacja, ewangelizacja. Adres e-mail: r.kacprzak@wp.pl.

2 Zob. Franciszek, Motu proprio Traditionis custodes, 16.07.2021, w: https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/ franciszek_i/motu/traditionis_custodes_16072021 [data dostepu
04.08.2021].
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jednocze$nie fundamentalng zasada teologii katolickiej3. Trzeba przypo-
mnie¢, ze pojecie , Tradycja” pochodzi od lac. stowa traditio (gr. parado-
sis) i oznacza ,przekazywanie”. Ma sens osobowo-rzeczowy i rozciaga sie
na dhugi okres. Chodzi o takie przekazywanie z pokolenia na pokolenie,
ktore gwarantuje trwanie u zrodla i zachowanie tozsamosci. W tym sensie
swoje tradyCJe posiadaja religie, narody, rodziny i inne grupy spo}eczne
TradyCJa jest zywa obecnosma poczatku, warunkujacego jej istnienie i roz-
woj. Mozna ja poréwnac do strumienia wyp}ywajacego ze zrodla quz do
drzewa wyrastajacego z ziarna. Jako proces Zywy przeciwstawia sie wszel-
kim formom skostnienia, spowszechnienia i bezruchu?. Zywa lub $wieta
Tradycja, ktora okresla sie tez jako apostolska, jest Objawieniem Bozym
przekazywanym w Kosciele od pierwotnych glosicieli Dobrej Nowiny az po
czasy obecnes. Wazna role w podtrzymywanlu Tradycji ogrywa Urzad Na-
uczycielski Ko$ciola, ktory okresla sie lacinskim terminem magisterium.
Na poczatku uzywano go w KoSciele na oznaczenie funkcji nauczycielskiej
Apostolow a takze ich nastepcow, jak rowniez Ojcow i doktorow Kosciola.
Po6zniej zakres tego pojecia zostat ograniczony do nauczania samej Stolicy
Apostolskiej®. Kosciol glosi Dobra Nowine od samego poczatku, a w spo-
sob szczego6lny ten obowiazek spoczywa na Apostolach i ich nastepcach.
Najwazniejsza za$ forma gloszenia Slowa Bozego jest homilia, ktora od-
bywa sie zawsze w sposob uroczysty podczas liturgii przez osobe do tego
uprawniong’. TreSciag homilii jest Objawienie Boze. Znajomo$¢ teologii
jest jednak niezbednym warunkiem autentycznosci charakteru ko$ciel-
nego przepowiadania®. Warto podkresli¢, ze wypowiedzi Urzedu Nauczy-
cielskiego Ko$ciola w wyrainy sposOb zawieraja odniesienia do przekazu
Objawienia, ktory pojawia si¢ w trakcie gloszenia homilii podczas Mszy
Swieteje.

Zadaniem kazdego kaznodziei jest gloszenie i przekazywanie dzie-
dziczonej w wielowiekowej Tradycji KoSciola wiary z uwzglednieniem sy-
tuacji, w ktorej aktualnie sie znajduje wspoélnota ludzi wierzacych. Kazdy
glosiciel stowa ma zatem wshuchac sie w potrzeby wspdlnoty, a nastepnie
w duchu dialogu i stuzby szukaé¢ drog realizacji Ewangelii, uwzgledniajac
takze, do kogo jest kierowane stowo oraz jakich mozna uzywac srodkéw do

3 G. L. Miiller, Tradycja jako zasada katolickiej teologii, ,Teologia w Polsce” 12(2018), nr
2,8. 5.

4 E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojeé teologicznych, Warszawa 2007, s. 313.

5 H. Stawinski (red.), Homilia w zgromadzeniu eucharystycznym. Recepcja wspotcze-
snego nauczania Kosciota w Dyrektorium Homiletycznym, Krakow 2018, s. 120.

¢ Tamze, s. 84-85.

7 J. Wisniewski, Homilia w teorii i praktyce Benedykta XVI, Krakow 2022, s. 19.

8 W. Bronski, Recepcja nauczania Kosciota wspoélczesnego na temat Tradycji i Doku-
mentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciola jako Zrédta homilii w przepowiadaniu nie-
dzielnym dla dorostych ,,Biblioteki Kaznodziejskiej” i ,Wspolczesnej Ambony”, ,Resovia
Sacra”, 7(2000), s. 138.

9 W. Przyczyna, Czy ksieza liczq sie z Magisterium Kosciota? (Na przyktadzie homilii
mszalnej), w: Kaptan w postudze stowa Bozego, (red.) L. Szewczyk, W. J. Sztyk, Seria:
»Szkola Seraficka”, t. 8, Katowice Panewniki 2010, s. 88.



Tradycja i Magisterium Kosciola jako Zrodio przepowiadania ... 165

przepowiadania®®.

Niniejszy artykul jest proba pochylenia sie nad zagadnieniem wy-
korzystania Tradycji i Magisterium Kosciola jako waznych zrodel przepo-
wiadania w kaznodziejstwie stugi Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego,
znanego jako kaznodzieja sandomierski i administrator apostolski. Au-
tor niniejszego opracowania zywi nadzieje, ze moze by¢ to dobra pomoc
w jeszcze lepszym poznaniu tego niezlomnego Pasterza w kontekscie przy-
padajacej w tym roku 120. rocznicy jego urodzin i trwajacego od wielu lat
procesu beatyfikacyjnego. Nawigzujac do stéw kard. Angelo Amato, byle-
go prefekta Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych ze ,Swietosé nalezy do
DNA KosSciola: Jednego Swietego, katolickiego i apostolskiego”, mozna
$mialo powiedzie¢, ze nasz shuga Bozy to taki ,Swiety z sqswdztwa Stowa
zapozyczone z adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate OJca Swietego
Franciszka wskazuja na ,$wieto$¢ osob, ktore zyja blisko nas i sa odbla-
skiem obecnosci Boga” (nr 7), a w sposob szczeg6lny pasuja do biskupa
Piotra Golebiowskiego, ktory wprawdzie przez wiele lat byt administrato-
rem apostolskim diecezji sandomierskiej, ale urodzit sie w Jedlinsku, ktory
obecnie znajduje sie na terenie diecezji radomskiej'.

Warto przypomnie¢, ze w ramach ,,Studiow Diecezji Radomskiej”
ukazalo sie juz jedno z opracowan na temat przepowiadania shugi Boze-
go biskupa Piotra Golebiowskiego'?, a kolejny artykut jest poglebieniem
tej tematyki, cho¢ w nieco innym ujeciu. Gloszenie homilii i kazan bylo
bardzo wazna misja w czasie jego postugi kaplanskiej i biskupiej. Podej-
mujac problematyke wykorzystania Tradycji i Magisterium Ko$ciola jako
waznych, cho¢ ostatnio mocno zapomnianych w kaznodziejstwie, Zrodet
przepowiadania, warto przeanalizowaé, w jaki sposob wykorzystywat je
w swoich Wypowiedziach stuga Bozy biskup Piotr Golebiowski. Trzeba
podkreslic, ze dysponujemy duza hczbq tekstow wygloszonych przez bi-
skupa Piotra, ktore zawieraja wyrazne odniesienia do tego zagadnienia,
jednak w niniejszym artykule wykorzystano tylko niektore z nich. Homilie
te moga by¢ cenna wskazoéwka i inspiracja dla wspolczesnych kaznodzie-
jow, ktorzy w obecnych czasach, pelnych niepokoju i zametu, rzadko po-
woluja sie na to wazne zrédlo przepowiadania.

1o N. Podhorecki, Stowo Boze — Stowo wiary — Stowo przepowiadania. Dogmatyka
w relacji do egzegezy i homiletyki, ,Studia Pastoralne” 7(2011), s. 261.

1 Por. A. Warso, Swiety z sqsiedztwa. Stuga Bozy bp Piotr Goiebzowskl Wyktad wygto-
szony w Jedlinsku 12 czerwca 2022 r. z okazji 120. rocznicy urodzin Stugi Bozego bp.
Piotra Golebiowskiego, mps, s. 1.

2 R. Kacprzak, Liturgia jako Zrédlo przepowiadania w kaznodziejstwie stugi Bozego bi-
skupa Piotra Golebiowskiego w: ,,Studia Diecezji Radomskiej” 11(2019), 5.297-316.
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1. Tradycja i Magisterium Kosciola jako zrodlo przepowiada-
nia w kazaniach biskupa Piotra Golebiowskiego wygloszonych
w ciagu roku liturgicznego

Tradycja i nauczanie Koéciola to obok Pisma Swietego i liturgii
bardzo wazne Zrodlo przepowiadania. Podejmujac analize kazan biskupa
Piotra Golebiowskiego, warto pochyli¢ sie nad niektérymi tekstami, ktore
byly wygloszone w ciggu roku liturgicznego. Trzeba zauwazy¢, ze w homi-
liach tych istniejg zar6wno nawigzania do nauczania Ojcéw KoSciola i pa-
piezy, jak rowniez odniesienia do innych dokumentéw Kosciola i prawd
wiary. Nalezy podkresli¢, ze stuga Bozy biskup Piotr Golebiowski nie boi
sie w swoim przepowiadaniu siega¢ po nauczanie Ojcéw KoSciota. I tak
w teksScie przeznaczonym na I niedziele Adwentu przytacza stowa sw. Au-
gustyna. Biskup pisze: ,,w jednym ze swoich kazan sw. Augustyn zapytuje
shuchaczy: czego dusza silniej pozada, anizeli prawdy? I zwraca uwage, ze
w tym pozadaniu prawdy kryje sie tesknota za Chrystusem Panem. Mysl
rzucona przez $w. Augustyna nic nie stracila na §wiezosci i sile™3.

W innej homilii, tym razem na uroczysto$¢ Bozego Narodzenia,
administrator apostolski nawigzuje do slow $w. Leona Wielkiego: ,S$w.
Leon Wielki rozwazajac tajemnice Bozego Narodzenia, wola: poznaj
chrzescijaninie godno$¢ swoja. Pamietaj jakiej Glowy i jakiego Ciala stale$
sie czlonkiem. Nalezysz do Chrystusa Pana, jeste$ czlonkiem Jego Ciala,
brat Chrystusa Pana, dziecko Boze, a w Chrystusie Panu bra¢mi sg dla Cie-
bie wszyscy ludzie. Taka jest glebia tajemnicy Bozego Narodzenia w zy-
ciu chrzescijanina, w duszach wyznawcow Chrystusowych. Ilekolwiek ich
przyjelo Go, tym dal moc, aby sie stali Synami Bozymi™.

W kazaniu na Poniedzialek Wielkanocny pojawia sie ciekawe
nawigzanie do Sw. Augustyna, $w. Hieronima i innych Ojcow Koéciola.
Biskup pisze tym razem, ze ,wedlug wykladu $w. Augustyna, Hieroni-
ma i innych Ojcow Kosciola Chrystus Pan spehit to, co uczynil w Wielki
Czwartek w Wieczerniku — objawil sie jako Arcykaptan, Najwyzszy Paste-
rz,chleb przemienia w Najswietsze Cialo swoje i podal Komunie $w. dwom
uczniom. I otwarly im sie oczy i poznali Go™.

Kaznodzieja sandomierski mial Swiadomos¢ tego, ze nalezy glo-
si¢ shuchaczom Dobra Nowine, aby ich umocni¢ w wierze oraz przekazaé
nauczanie Ko$ciola w waznych sprawach, powolujac sie czesto na glteboki
sens slow papiezy. Tak jest na przyklad w kazaniu na niedziele przewod-
nig, kiedy to biskup Piotr nawigzuje do nauczania papieza Piusa X: ,wynie-
siony na oltarze papiez Eucharystii Pius X wezwal wszystkich wiernych do

13 P. Golebiowski, Kazanie radiowe na I niedziele Adwentu, Archiwum Kurii Diecezji Ra-
domskiej [dalej skrot: AKDR] t. IV, s. 16.

14 Tenze, Kazanie na Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia. Tajemnica Bozego Narodzenia
w zyciu chrzescijanina, AKDR, t. II1, s. 71.

5 Tenze, Kazanie na Poniedziatek Wielkanocny. Chrystus Pan zmartwychwstaly umac-
nia wiare, AKDR, t. 11, s. 92.
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czestej, a nawet codziennej Komunii $w. Zaznaczyl, ze Komunia $w. czesta
jest przeznaczona nie tylko dla duchowienstwa i zakonnic, dla dusz po-
boznych, ale dla wszystkich, dla tych, ktorzy zyja w malzenstwie, dla tych,
ktorzy oddaja sie ciezkiej pracy i borykaja sie z trudno$ciami zyciowymi.
Sw. Pius X jasno pouczyl, ze dwa sg istotne warunki, by wierni mogli czesto
zasila¢ sie Komunig Swieta. Jest to stan laski uswiecajacej, spokoj, sumie-
nie wolne od grzechu $émiertelnego. Drugi warunek — to czesta nadprzyro-
dzona intencja, by przystepowac¢ do stolu Panskiego nie dla oka ludzkiego,
nie ze zwyczaju. Dla spokoju $wietego wierni winni zabiegac¢ w tej sprawie
rady spowiednika, czy moga czeSciej i jak dlugo po spowiedzi przystepo-
wat¢ do Komunii Swietej™e.

Odniesienie do nauczania papieza Piusa XII o naszej przynalezno-
Sci do Ko$ciola obecne jest w kazaniu wygloszonym w ciagu roku litur-
gicznego. Czytamy tutaj: ,Ojciec Swiety Pius XII wola: przeciez pomyslec¢
sie nie da nic bardziej chwalebnego, nic bardziej dostojnego, nic zaiste za-
szczytniejszego nad to, iz nalezymy do Swietego, katolickiego, apostolskie-
go, rzymskiego Kosciola™.

Nawigzanie do wypowiedzi innego papieza - Jana Pawla II - poja-
wia sie dwukrotnie. Po raz pierwszy w kazaniu na IV niedziele Wielkiego
Postu. Biskup Piotr zapoznaje shuchaczy z dzielem papieza w stowach: ,,0j-
ciec $wiety Jan Pawel IT w swej pierwszej encyklice Odkupiciel czltowieka
podjal mysl, ze Jezus Chrystus ustawicznie przemawia do ludu w KoSciele
przez stowa Ewangelii, przez kazdy wymiar zycia, przez milo$¢ ogarniaja-
cg wszystkich™®, Po raz drugi autorytet Jana Pawta IT ozywa w homilii na
Boze Cialo, gdzie kaznodzieja sandomierski pisze tak: ,Ojciec Swiety Jan
Pawetl IT w swym liécie skierowanym w tym roku na Wielki Czwartek do
biskupéw calego Swiata o tajemnicy i czci Eucharystii podkreslil, ze Naj-
Swietszy Sakrament jest dobrem wspolnym calego Ko$ciola. Jest w poczat-
ku darem najwiekszym, taska jaka Jezus wciaz ubogaca swdj Kosciol. Ten
wielki dar miloéci Chrystusa nas zobowigzuje, abySmy go przyjeli zaufa-
niem i dziekczynieniem ™.

Gloszenie slowa Bozego jest doskonalg okazja do przekazywania
tresci wiary, jak rowniez prowadzenia wiernych do udzialu w tajemnicy
Chrystusa. Taka postawa moze spowodowaé¢ wewnetrzng metamorfo-
ze shuchaczy slowa Bozego, a szczego6lnie zmiane sposobu myslenia i za-
chowan niezgodnych z duchem Chrystusa®°. W kaznodziejstwie biskupa
Piotra poruszane sa wazne tematy dotyczace wiary chrze$cijanskiej, na
przyklad w homilii na Poniedzialek Wielkanocny biskup Piotr podkresla:

16 Tenze, Kazanie na Poniedziatek Wielkanocny. Owoce komunii Swietej, AKDR, t. 1, s.
63.

7 Tenze, Kazanie na Uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego. Duch Swiety w KoSciele
rzymsko-katolickim, AKDR, t. 1, s. 16.

8 Tenze, Kazanie na IV niedziele Wielkiego Postu, AKDR. t. IV, s. 164.

19 Tenze, Kazanie na Boze Cialo 5 czerweca 1980 roku, AKDR, t. IV, s. 165.

20 [,. Szewczyk, Gloszenie stowa Bozego w $rodowisku zsekularyzowanym, Katowice
2019, s. 182.
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,wiara jest $wiattem, ktore prowadzi do poznania prawdy. Umyst ludzki
z natury swej dazy do zdobycia prawdy, a odczuwa odraze do bledu i klam-
stwa. Wosk przyjmie wszelkie ksztalty, jakie mu nadamy. Marmur pozo-
staje nieczuly na to, jaki napis na nim zostanie wyryty. Ale umyst nasz nie
jest obojetny wzgledem prawdy i falszu. Chce poznaé¢ prawde, zwlaszcza
w odpowiedzi na zasadnicze pytania: skad czlowiek pochodzi, po co zyje,
co stanie sie z nim po $mierci? Wprawdzie o wlasnych silach na te pytania
rozum odpowiada, ze czlowiek wyszedl od Boga i wroci znowu do Boga
w zyciu pozagrobowym, niesmiertelnym Lecz te odpowiedzi s3 bardzo
skape, chw1eJne ulegaja wypaczeniu, jak to stwierdza pe}en ponizenia stan
cztowieka, zyjacego w mrokach poganstwa. Dopiero wiara wzbogaca nasz
umyst poznaniem prawdy w tych wszystkich sprawach, ktore nanardmeJ
nas obchodza (...). Nie na darmo na Soborze Trydenckim wiara zostata
nazwana korzeniem wszelklego uspraw1edhw1en1a (...) Sw. Augustyn wy-
powiedzial prawde, ze wiara kaze nam przyjmowac jako prawde to, co nie
widzicie, wiarg zashugujecie na ogladanie tego, w co wierzycie”'.

W tym samym kazaniu, choc¢ nieco wcze$niej, pojawia sie odniesie-
nie do prawdy o Bogu w trzech osobach: ,,Chrystus przyniést nam prawde
o Bogu, jednym w trzech osobach, Ojcu najlepszym, ktéry zapragnal po-
dzieli¢ sie szczeSciem swoim z ludZzmi. Przyniost nam tez prawde o czlo-
wieku, ze chociaz z natury jest stworzeniem i shugg, to przez laske zostal
podniesiony do godnosci dziecka i przyjaciela Najwyzszego Pana. Boski
Zbawca pouczyl nas réwniez o drodze wiodacej na te wyzyny duchowe.
Droga jest on sam, Jezus Chrystus, ktory zyje i dziala w KoSciele $wietym,
prowadzacym wielkie dzielo zbawienia ludzi. O, jak bardzo pragnie Pan
Jezus, aby nauka prawdy przenikata do umys}ow ludzkich. W tym celu ze-
stal Ducha Sme;tego na apostolow i na caly swoj Kosciol 2.

W innej homilii kaznodzieja sandomierski przedstawia konfron-
tacje wiary z ludzkim umyslem w poznawaniu tego, co niepojete: ,jest
niepojeta tajemnica wiary Swietej, iz Pan Jezus jest Bogiem i czlowiekiem
w jednej osobie. Zdumiony umyst ludzki stawia sobie pytanie: dlaczego
Syn Bozy tak sie unizyl, ze przyjal posta¢ shugi? Przede wszystkim chcial
ofiarg swego zycia odkupi¢ $wiat z niewoli grzechu. Ale chcial tez nauka
prawdy oswieci¢ umysly ludzkie. Chcial rowniez da¢ wszystkim pokole-
niom przyklad zycia doskonalego™s.

Biskup Piotr nawigzywat rowniez do nauczania Soboru Watykan-
skiego II na temat znaczenia Ko$ciota. Dowodem tego jest homilia wyglo-
szona z okazji uroczystosci Zmartwychwstania Panskiego Autor tejze ho-
milii zauwaza: ,,okazalo sie, ze Ko$cio6l nie boi sie spotkanla Z NOWOCZesna
cywilizacja. Smialo szuka sposobow i drog, jak rozwigzaé dzisiaj palace

2t P, Golebiowski, Homilia na Poniedzialek Zielonych Swigtek, ,Wspolczesna Ambona”
2(1947), s. 330-332.

22 Tamze, S. 331.

23 P. Gotlebiowski, Kazanie na II niedziele Wielkiego Postu, ,Wspolczesna Ambona”
7(1947), s. 178.



Tradycja i Magisterium Kosciola jako Zrodio przepowiadania ... 169

sprawy, zagadnienia. Dowodem tego jest konstytucja soborowa o KoSciele
w $wiecie wspolezesnym. To jest dzis $wiadectwo Kosciola o Jezusie Chry-
stusie Zmartwychwstatym, ktory wcigz w KoSciele jest obecny, zyje, dziata
przez Ducha Swietego, cierpi, doznaje udrek, ale ostatecznie zwycieza jako
Krol wiekuistej chwaly”>4.

Z kolei nauczanie Soboru Watykanskiego II na temat diecezji przy-
pomniane zostalo przez biskupa Piotra w kazaniu z okazji uroczystosci
Zeslania Ducha Swietego w sposob nastepujacy: ,,Sobér Watykanski 11
mowi o diecezji, ze stanowi ona cze$¢ Ludu Bozego zgromadzonego pod
kierownictwem Biskupa. Tworzy ona przez stowo Boze i Eucharystie jedno
— Koéciol partykularny sandomierski, w ktorym jest obecny i dziala Ko-
$ciol Chrystusowy — jeden $wiety, apostolski, powszechny”2.

Nawigzanie do tresci obecnych na Synodzie Biskupow w Rzymie
wzbogaca homilie wygloszona na zakonczenie roku. Kaznodzieja sando-
mierski tak odnosi sie do osiggnie¢ wspomnianego spotkania: ,,doniostym
wydarzeniem byt V z kolei Synod Biskupow, ktory przez caly pazdziernik
obradowal w Rzymie pod kierownictwem i opieka Ojca Swietego Pawta VI.
(...). Dzi$ poprzestane na podkresleniu, ze wedlug uchwat Synodu kazde-
mu w Kosciele przystuguje prawo wolnosci w korzystaniu z u$wiadamia-
nia religijnego. Wszyscy mamy taki obowiazek, stale poglebiac¢ znajomosé
prawd wiary i przekazywac je innym, na mocy sakramentu chrztu, bierz-
mowania. Przez przyjecie tych sakramentow zwigzaliémy sie z Jezusem
Chrystusem i KoSciolem. OtrzymaliSmy wielkie laski Boze, a zaciagneli-
Smy obowigzek troszczenia sie o rozwdj Krolestwa Bozego w rodzinach,
w spoleczenstwie, w narodach”2°.

2, Tradycja i Magisterium KoS$ciola jako zrédlo przepowiadania
w niektorych kazaniach maryjnych biskupa Piotra Golebiow-
skiego

Stluga Bozy biskup Piotr Golebiowski byt pasterzem maryjnym
i w wielu aspektach zycia odwolywal sie do swego biskupiego zawolania:
Maria spes nostra. Mialo to miejsce zwlaszcza w trudnych czasach Jego
postugiwania i wydarzen, ktére odbywaly sie w parafii Wierzbica. To tu
nasz czcigodny kaznodzieja, po przezyciach Wielkiego Tygodnia 1968 r.,
wielokrotnie wyrazat wdziecznos¢ Matce Bozej.

Bl. kardynat Stefan Wyszynski pod datg 16 kwietnia 1968 r. w swych
zapiskach Pro memoria odtworzyl niezwykle spotkanie i rozmowe z bisku-
pem sandomierskim: ,,Bp Golebiowski jest zdania, ze zwyciezyta tu Mat-
ka Najswietsza, do ktorej Biskup modlit sie dzien i noc, nie opuszczajac

24 Tenze, Szkic kazania na Uroczysto$¢ Zmartwychwstania Panskiego 26 III 1967,
AKDR, t. 1V, s. 101. )

25 Tenze, Szkic kazania na Uroczysto$é Zestania Ducha Swietego w bazylice katedralnej
2 VI 1974 roku, AKDR, t. IV, s. 128.

26 Tenze, Kazanie na zakonczenie roku 1977, AKDR, t. IV, s. 153.
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kaplicy, w ktorej tkwil i tam przyjmowal posilki. Gdy Biskup opowiedzial
to wszystko — udaliSmy sie obydwaj do kaplicy, gdzie uklakl przy kleczniku
i poddal mojemu osadowi swoje przezycia. Boi sie blednego mistycyzmu
i dlatego chce oceny. Wyshuchalem uwaznie wrazen, ktére Biskup przezyl.
Uwazam, ze to jest wszystko zdrowe — przekonanie o modlitwie rézanco-
wej, z ktora Biskup sie nie rozstawal. Chce oddac¢ sie calkowicie na shuz-
be Matki Najswietszej — pod moim przewodem. Odpowiadam: calg noc
z Pigtku na Sobote trwala modlitwa na Jasnej Gorze za Wierzbice — wiele
0s6b Bogu milych wlaczylo sie w te modlitwe. Ja sam jestem «przymuszo-
nym shuga Matki Najswietszej» — dzi$ juz wierzacym, ze Bog wyznaczyl
Stuzebnicy Panskiej w KoSciele szczegblne zadania, a zwlaszcza w Polsce.
I dlatego, z tym wiekszym zrozumieniem doceniam przezycia Ks. Biskupa
i je aprobuje. Prosze zwroci¢ uwage na ten delikatny moment w cytowa-
nym fragmencie: Biskup — pisze Prymas — chce oddac¢ sie caltkowicie na
shuzbe Matki Najswietszej — pod moim przewodem. To calkowite wpisanie
sie Biskupa w maryjny program Wielkiego Prymasa byto jednocze$nie ob-
raniem Prymasa za swego Duchowego Mistrza na drodze stuzby Soli Deo
per Mariam (<<Samemu Bogu przez Maryje>>), jak mawial Prymas Wy-
szynski, rozszerzajac swe blskuple zawolanie™’.

Anahzujac zycie i przepowiadanie biskupa Piotra, wyraznie za-
uwazamy, ze w jego kaznodziejstwie jest bardzo duzo homilii maryjnych,
w ktorych wykorzystuje on bogactwo Tradycji oraz Magisterium KoSciola.
Administrator apostolski nawigzuje w nich do nauczania Ojcéw KoS$cio-
la. I tak, podejmujac zagadnienie Maryi jako Matki Boga, pisze: ,, prawde
0 Boskim macierzynstwie Maryi od wiekow wyznaJe Kosciol Chrystusowy.
Sw. Ignacy Antiochenski w liécie do Efezjan pisze: «Bog nasz Jezus Chry-
stus Wed}ug rozporzadzenia Bozego zamieszkat w lonie Maryl wprawdzie
znasienia Dawida, ale z moca Ducha Swietego«. Tertulian pisze: «Z Maryi
Bog SIQ narodzil». Sw. Efrem, diakon z uwielbieniem wola: «W lonie Maryl
stal sie czlowiekiem Ten, ktory od wiekow rowny jest Ojcu»’26. W innym
kazaniu pojawia sie nawigzanie do slow §w. Augustyna na temat modli-
twy: ,Augustyn zauwaza: jezeli nam to przykro$c sprawia, ze nie mozemy
sie modli¢, to juz to samo jest modlitwg”2°. Oprocz wspomnianych wyzej
zrodel w kazaniach maryjnych mozna odnalez¢ takze treSci zaczerpniete
z nauczania papiezy. Jedna z homilii zawiera odniesienie do ogloszonego
przez papieza Piusa IX dogmatu o Niepokalanym poczeciu NMP: ,, to jest
zrozumiale, ze NMP miala miejsce objawien w Lourdes w 4 lata po uroczy-
stym ogloszeniu przez papieza Piusa IX dogmatu Niepokalanego Poczecia.
Zastepca Chrystusa najwyzsza swq powaga nauczycielskq orzekl, ze NMP
na mocy szczegblnego przywileju Bozego, dz1e;k1 najcenmejszym us}ugom
papieza Piusa XII Chrystusowi Panu, od pierwszej chwili swego zycia
jest wolna od zmazy grzechu pierworodnego, zawsze Swieta, pelna laski

27 A. Warso, Swiety z sqsiedztwa..., dz. cyt., s. 3-4.
28 P. Golebiowski Kazanie pt. Maryja — Matkq Boga, AKDR, t. V1, s. 36.
29 Tenze, Kazanie pt. Maryja — wzorem modlitwy w skupieniu, AKDR, t. VI, s. 64.



Tradycja i Magisterium Kosciola jako Zrodio przepowiadania ... 171

Niepokalanie Poczeta NMP”2°, W kaznodziejstwie biskupa z Sandomierza
pojawia sie pewna oryginalno$¢ w wykorzystywaniu tego waznego zro-
dla, na przyklad w jednym fragmencie tak odwoluje sie on do wypowie-
dzi trzech papiezy o roli Matki Bozej: ,,papieze ostatniej doby podkreslaja
doniosla role Maryi w odkupieniu Swiata. I tak bl. Pius X méwi, ze «przez
Chrystusa do wspdlpracy w dziele zbawienia ludzkosci Maryja wyshuzyla
nam z tytulu stosownosci te wszystkie dobra, ktora Chrystus wystuzyt ze
sprawiedliwoéci» Papiez Benedykt XV pisze ze: «Tak z Chrystusem cier-
placym i umlerajacym wspolcierpiala i prawie wspolumierala, ze shusznie
mozna pow1ed21ec iz wespol z Chrystusem Panem odkuplla rodzaj ludz-
ki». Ojciec $w. Pius XII pisal, ze «Ona znoszac niezmierzone bolesci swoje
meznie i z ufnos$cia, bardziej anizeli wszyscy wierni, jako prawdziwa Kré-
lowa Meczennikow, dopeknila na ciele swoim, czego nie dostaje uciskom
Chrystusowym za cialo Jego, ktorym jest KoSciol» 3.

W przepowiadaniu stugi Bozego na temat Matki Bozej znajduja sie
ponadto nawigzania do nauczania soborowego: ,,Sobor Watykanski II pod-
kresla udzial Matki Najswietszej w KoSciele: «wzieta do nieba przez swe
wielorakie oredownictwo wyjednuje nam nadal dary, majgce na celu nas
zbawic» 732, Treéci soborowe znajduja sie rowniez w innym kazaniu maryj-
nym, wygtoszonym 14 VIII 1965 r. Potwierdzeniem tego sa stowa: ,,Sobor
watykanski IT w Konstytucji o Ko$ciele moéwi nam: Maryja, wniebowzieta
do nieba, przez wielorakie oredownictwo wyjednuje na nadal dary, maja-
ce na celu nowe, wieczne zbawienie. Swa matczyna mitoscia troszczy sie
o braci swego Syna ku niemu pielgrzymujacych, az do chwili obecnej do
czasu osiagniecia ojczyzny niebieskiej. Dlatego Ko$ci6l zwraca sie do Ma-
ryi jako do Oredowniczki, Wspomozycielki, Posredniczki”3. W kazaniu na
uroczysto$¢ Narodzenia NMP znéw powoluje sie na zrodlo, jakim jest Va-
ticanum II. Nasz kaznodzieja pisze tutaj, ze ,zadanie naszej Po$redniczki
do Jezusa Chrystusa Maryja wcigz pelni w kazdym pokoleniu ludzkim. Po-
twierdzil to Sobor Watykanski I1, ze NMP jest obecna w tajemnicy Jezusa
Chrystusa i Ko$ciola™4,

Tresci kazan maryjnych biskupa Piotra zawieraja watki wyjasniaja-
ce wiele prawd wiary. I tak, odnoszac sie do ogloszonego dogmatu o Wnie-
bowzieciu NMP, biskup zauwaza w jednym z kazan : ,,od najdawniejszych
czasoOw Kosciol Swiety wierzy w te prawde, ze Maryja z dusza i cialem do
nieba wzieta zostala. Ale dopiero w naszych czasach 1 XI 1950 roku pod
koniec roku jubileuszowego papiez Pius XII w otoczeniu kardynatow, ar-
cybiskupow i kaplanow, wobec setek tysiecy wiernych zebranych na placu
$w. Piotra w Rzymie, uroczyscie jako dogmat podal do wierzenia te prawde
30 Tenze, Kazanie na nabozenstwie majowym 1 maja, AKDR, t. VI, s. 112.
3t Tenze, Kazanie pt. Maryja — Wspétodkupicielkq, AKDR, t. VI, s. 41.

32 Tenze, Golebiowski, Kazanie na Uroczysto$é NMP Szkaplerznej w Rozwadowie 16 VII
1965 roku, AKDR, t. V, s. 128.
33 Tenze, Kazanie w Borku Starym koto Rzepowa na 14 VIII 1965 roku, AKDR, t. VI, s. 64.

34 Tenze, Kazanie na Uroczysto$¢ Narodzenia NMP w bazylice katedralnej 8 IX 1972
roku, AKDR, t. VI, s. 28.
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przez Boga objawiona: «Niepokalana Bogarodzica zawsze Dziewica Ma-
ryja. Po dopemieniu zycia ziemskiego z cialem i dusza zostala wzieta do
nieba» 35,

W kolejnym kazaniu, napisanym tym razem na pierwsza sobote
stycznia, biskup Piotr Golebiowski tak podkresla role Maryi w KoSciele:
,juz w czasach apostolskich Przeczysta Matka Boza zajmuje szczegdle miej-
sce w Kosciele. Wskazuje na to wzmianka Dziejow Apostolskich o pierw-
szych wyznawcach Chrystusowych zebranych w wieczerniku (...). Maryja
otacza swa macierzynska opieka umilowang trzédke Chrystusowa. Modli
sie w intencji KoSciola. O$wieca umysly Apostolow i wiernych swymi rada-
mi. Pocigga wonia swych cno6t. Umacnia posrod do$wiadczen. Apostolowie
za$ synowska czcig i miloScig otaczaja Matke ich ukochanego Nauczyciela,
Pana i Boga. Prawde Boza i gleboka ku Niej cze$¢ z pietyzmem przekazuja
nastepnym pokoleniom. Juz piersi Ojcowie KoSciota podkreslaja Boskie
macierzynstwo Maryi i darza Ja czcig niezwykla. Sw. Ignacy Antiochenski
pisze: «Boga naszego, Jezusa Chrystusa nosita Maryja w swym lonie, we-
diug Bozego zamyshu». Sw. Justyn okoto polowy II wieku przeprowadza
poréwnanie miedzy Ewa a Maryja oSwiadczajac: «rozumiemy, ze Syn Bozy
stal sie czlowiekiem za posrednictwem Dziewicy, azeby nieposhuszenstwo
spowodowane przez weza zakonczylo sie w ten sam sposob, w jaki sie za-
czelo». Te sama mysl snuje $w. Ireneusz: «Podobnie jak Ewa przez swe
niepostuszenstwo stala sie dla siebie i dla rodzaju ludzkiego przyczyna
Smierci, tak Maryja przez swe postuszenstwo stala sie dla siebie i dla rodza-
ju ludzkiego przyczyna zbawienia». W nauce najstarszych Ojcow Koscio-
la Maryja wystepuje obok Jezusa jako Jego wspolpracowniczka w dziele
odkupienia. A czeS¢ wyrazana Jezusowi splywa na Jego Matke (...). Sw.
Ambrozy, Sw. Hieronim, $§w. Augustyn z zapalem bronia nienaruszalnego
dziewictwa Maryi. Wszyscy Ojcowie KoSciola podziwiaja i wielbig wysoka
Swieto$¢ Bozej Rodzicielki. Niechaj za przyklad stuzy tu $w. Efrem, ktory
w uniesieniu wola: «Ty Panie i Matka Twoja jedynymi jesteScie, ktorzy pod
kazdym wzgledem pieknoscia ja$niejecie, albowiem nie ma w Tobie Panie
winy, ani zadnej zmazy u Matki Twojej». Po soborze Efeskim (431) kult
Maryi poteznie sie wzmaga i ustawicznie ro$nie w Ko$ciele. Herezjarcha
Nestoriusz powazyl sie odmawia¢ Maryi naleznego Jej tytulu Bogarodzica.
Zebrani na Soborze Ojcowie uroczyScie o§wiadczyli, ze Emanuel jest praw-
dziwym Bogiem i dlatego $wieta Dziewica jest Boza Rodzicielka — zrodzila
bowiem wedlug ciala Stowo, ktore cialem sie stalo (...). Przytoczone stowa
i fakty $wiadcza, ze Niepokalana Dziewica zyje w najstarszej tradycji Ko-
Sciola™se,

35 Tenze, Kazanie na Uroczysto$é Wniebowziecia NMP w Eowiczu. Wniebowziecie Ma-
ryi — wzorem naszego zmartwychwstania, AKDR, t.'V, s. 46.

36 Tenze, Kazanie na pierwszq sobote stycznia, ,Wspolczesna Ambona” 9 (1958), 663-
664.
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3. Tradycja i Magisterium Kosciola jako zrodlo przepowiadania
w kazaniach o swietych i kazaniach okoliczno$ciowych

Kaznodziejska spuscizna shugi Bozego biskupa Piotra Golebiow-
skiego zawiera liczne teksty o Swietych oraz kazania okolicznoSciowe.
Warto zauwazy¢, ze podobnie jak w poprzednich homiliach, takze w tym
przypadku, korzysta on z dorobku Ojcéw KoSciola, jak rowniez nawigzuje
do nauczania papiezy i dokumentéw soborowych.

Autorytet $w. Augustyna zostal wskrzeszony w kazaniu ku czci $w.
Marty. Znajdziemy tu nastepujacy fragment: ,$w. Augustyn rozwazajac
wydarzenia z dzisiejszej Ewangelii pisze w kazaniu: «Niech ci nie bedzie
przykro ani nie narzekaj, ze urodziles sie w tym czasie, gdy Chrystus Pan
juz nie chodzil w ludzkim ciele. I tobie Pan nie odméwi swego zmilowania.
Mozesz Chrystusa Pana przyjmowaé¢ w swym domu, jesli bedziesz sie rza-
dzil prawem milo$ci»”?’.

Nauczanie $w. Jana Chryzostoma przypomniane zostalo w homilii
wygloszonej ku czci $w. Izydora Oracza. Kaznodzieja sandomierski przy-
tacza stowa $w. Jana Chryzostoma o czystej intencji, by dojs¢ do cennych
wnioskow: ,,< <Kto ma serce zwrdcone ku Bogu, tego oko jest jasne i szczere,
bo ten ma dusze czysta, niezbrukang pozadaniem>>. Dlatego prace na polu
czy w warsztacie zaczynajmy znakiem krzyza i skierowaniem sie do Ojca
SwiatloSci, od ktérego wysoka zstepuje wszelki dar dobry i doskonaly™s8.

W zbiorze kazan o Swietych obecne sa tez takie, w ktorych biskup
Piotr wykorzystuje jednocze$nie dorobek patrystyki i nauczanie papieskie.
Tak jest na przyklad w homilii ku czci §w. Izydora Oracza, gdzie mozna
znalez¢ odniesienie do stow Orygenesa oraz papieza Piusa XI. Czytamy tu-
taj: ,wyznawcy Chrystusowemu nie wolno by¢ polowicznym w pehieniu
obowigzkow! Gleboko zauwaza Orygenes: «Jakikolwiek dar otrzymales od
Pana Boga, calego daru uzyj ku chwale Bozej». Papiez Pius XI w jednym ze
swych przemowien wzywat katolikow do wykonywania obowigzkow stanu
izawodu w nastepujacych stowach: «To powinno by¢ przedmiotem Swietej
dumy, éwie;tym zadaniem mezoéw katolickich, aby zawsze we wszystkich
przeJawach zy01a ludzkiego, byli najlepsi najwybltnlejs1 Istotnie bowiem
w znegomosm i w praktycznym stosowaniu zasad wiary katolickiej znalez¢é
mozna tajemnice doskonalo$ci dla wszelkich warunkow zyciowych i dla
wszystkich warstw spolecznych. Niejednokrotnie mowiliSmy studentom
katolickim, ze muszga by¢ najlepszymi studentami, kolejarzom, ze musza
by¢ najlepszymi kolej arzami» 39,

Kazanie o Sw. Stams}aw1e Kostce odsy}a do konkretnej papleskleJ
encykliki. Stuga Bozy podkresla w nim, ze ,w ofierze Mszy Swietej znaj-
dziemy skuteczne lekarstwo na wszelkie niedomagania duchowe. Ojciec
Swiety Pius XII pisze w encyklice Mediator Dei: «Niechaj chrzeScijanie nie

37 Tenze, Kazanie na Uroczystosé sw. Marty. Chrystus Pana w rodzinie, AKDR, t. 1, s. 8.
38 Tenze, Kazanie na Uroczystos¢ Sw. Izydora — patrona rolnikéw 1963, AKDR, t. VI, s. 38.
39 Tamze, S. 358.
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omieszkuja we Mszy Swietej ofiarowaé i siebie samych i swoich trosk, bo-
16w, uciskdéw, nedz i potrzeb ze swa Boska Glowa, przybita na krzyzu»4°.

W dorobku kaznodziejskim biskupa Piotra wazne miejsce zajmuja
kazania, ktore zostaly wygloszone z rozmaitych okazji, w tym podczas waz-
nych uroczystosci i skierowane byly do r6znorodnych grup spolecznych.
W homiliach tych pobrzmiewa echo nauczania konkretnych papiezy, na
przyklad wowczas, gdy kierujac stowa do mlodziezy, biskup Piotr mowi
o $wietowaniu niedzieli. W tym wypadku czerpie stowa z encykliki papie-
skiej Rerum novarum. Potwierdza to fragment: ,kto szuka mysli Bozej,
ten rozumie, ze dni $wiete nalezy wypelia¢ sprawami Ojca niebieskiego
i zaspokojeniem glodu wlasnej duszy. Gleboko o tym pisze papiez Leon
XIII: «Mo6wigc o potrzebie wstrzymania sie od zajec i pracy w dni Panskie,
nie mamy na mysli zazywania zgnilej bezczynnosci, a tym mniej owego
préznowania, jakiego wielu pragnie, ktére wystepkom sprzyja, lecz mowi-
my wylacznie o wypoczynku po pracy, u§wieconym przez religie. W pola-
czeniu z religia wypoczynek odwodzi cztowieka od spraw i klopotow zycia
codziennego na to, aby go przywie$¢ do rozpamietywania dobr niebieskich
i do zlozenia holdu Przedwiecznemu Stworcy. To stanowi wlasciwa istote
i cel wypoczynku w dni Swiete» 4.,

Ponownie, przemawiajac do mlodziezy, stuga Bozy rozwija zagad-
nienie $wiadectwa wiary i powoluje sie na nauczanie Ojca Swietego Jana
XXIII, ktory dobitnie powiedzial: ,,Kazdy chrzescijanin, nie tylko kaptani
i osoby zakonne, ma obowiazek dawa¢ drugim w wierze Chrystusa Pana.
Najpierw Swiadectwo wiary, aby nie odej$¢ od Chrystusa i KoSciola, jak to
czynia niektorzy, gdy przechodza do obozu wrogoéw Imienia Jezusa Chry-
stusa. Nie wolno tez wstydzi¢ sie Jezusa Chrystusa, lecz trzeba $mialo na
mocy sakramentu bierzmowania przyznawac si¢ do Chrystusa publicznie,
wesp6l z innymi modli¢ sie, uczestniczy¢ we Mszy Swietej, jak w tej chwili,
stana¢ w obronie Chrystusa i KoSciota, gdy zajdzie potrzeba. By to $wiadec-
two dawac trzeba w dalszym ciggu poglebiac¢ swoje uswiadomienia religij-
ne’+. Homilia okoliczno$ciowa z okazji Swieta papieskiego koresponduje
z encyklika Piusa XII Mystici corporis Christi. Stuga Bozy pisze w niej, ze
~,my réwniez mamy obowigzek modli¢ sie w intencji Ojca Swietego. Ten
obowiazek przypomina nam Ojciec Swiety w encyklice swojej o KoSciele
jako Mistycznym Ciele, gdy czytamy nastepujace slowa: «Papiez, by nie
przytlaczat go ciezar pasterskiego urzedu, kazdego dnia winny go wspoma-
ga¢ modlitwy catego Ko$ciola» 743,

Z okazji poSwiecenia koSciola parafialnego w Mninie zostalo wy-
gloszone kazanie, w ktorym znajdziemy zachete do uczestnictwa we Mszy

40 Tenze, Kazanie o Sw. Stanistawie Kostce, ,Wsp6lczesna Ambona” 4(1949), s. 870.

4 Tenze, Kazanie do mlodziezy dorastajqcej. Niedziela w zyciu miodziezy, AKDR, t. VIII,
S. 54-55.

42 Tenze, Kazanie do miodziezy 1 maja 1978 roku w koSciele Opieki NMP, AKDR, t. XIII,
S. 33.

43 Tenze, Kazanie na Swieto papieskie, AKDR, t. I, s. 52.
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Swietej wyrazona w stowach papieza Piusa XTI, a cytowana przez biskupa
sandomierskiego: ,,ochoczo $pieszcie na Msze Swieta — to najwiekszy obo-
wigzek, to najwyzszy zaszczyt katolika. PrzychodZcie na wsp6lna modli-
twe, garnijcie sie do sakramentéw $wietych ku pokojowi dusz waszych”+4.
W tym samym kazaniu pojawia sie wypowiedz bl. papieza Piusa X, ktory
powiedzial: ,parafia jest wielka rodzing, dla ktérej domem jest KoSciol,
a ohttarz ogniskiem, z ktorego Jezus karmi czlonkow tej rodziny wszelkimi
laskami, blogostawienstwem, a nawet cialem swym uwielbionym”. Stowa
Vaticanum II zostaly przytoczone w homilii skierowanej do ministrantow,
by dobitnie uzmyslowi¢ im wage i znaczenie ich zaszczytnej stuzby: ,Niech
wykonuja swa poshuge z tak szczera poboznoscia i dokladnoscia, jak przystoi
wzniostej postudze i odpowiednio shusznym wymaganiom Ludu Bozego™°.

Zakonczenie

Jak pokazala zaprezentowana wyzej analiza, stluga Bozy biskup
Piotr Golebiowski obficie korzystal ze zrodel Tradycji i Magisterium Ko-
Sciola w praktyce kaznodziejskiej, co powinno by¢ zacheta dla wspolceze-
snych kaznodziejow, ktorzy za rzadko to czynia w swoim przepowiadaniu.
Z przeprowadzonych analiz wynika, ze shuga Bozy biskup Piotr Golebiow-
ski bardzo czesto nawigzywal do nauczania Ojcow KoSciola, a zwlaszcza
$w. Augustyna, Sw. Ignacego Antiochenskiego, Sw. Efrema, $w. Jan Chry-
zostoma, $w. Leona Wielkiego. W zbiorze jego kazan pojawiaja sie tez inni
Ojcowie Kosciola, ale ze wzgledu na charakter niniejszego opracowania
wykorzystano tylko niektore fragmenty czerpiace z osiagnie¢ patrystyki.
Warto podkresli¢, ze kaznodzieja sandomierski korzystat z bogactwa Oj-
coéw Kosciola w celu przyblizenia ich nauczania i wyjasnienia stuchaczom
waznych prawd wiary, a czynil to podczas waznych uroczystoSci w ciggu
roku liturgicznego. Ten sposob wykorzystania dorobku patrystyki zwiek-
szal skuteczno$¢ w dotarciu do wiekszej liczby stuchaczy zgromadzonych
na liturgii. Praktyka kaznodziejska biskupa Piotra obejmuje rowniez zwy-
czaj czerpania z bogactwa nauczania réznych papiezy, szczegdlnie Piusa
IX, Piusa X, Piusa XII, Leona XIII, Jana XXIII, Pawla VI oraz Jana Pawla
I1, przy czym bardzo czesto powolywal sie nie tylko na encykliki papieskie,
ale takze na inne oficjalne wypowiedzi papiezy. Ich nauczanie pobrzmie-
wa w kazaniach wygloszonych w ciagu roku liturgicznego, kazaniach ma-
ryjnych, jak tez okoliczno$ciowych. Biskup Piotr czynil to zawsze w trosce
o swoich odbiorcow, ktérzy potrzebowali jasnego przekazu w waznych
sprawach dotyczacych wiary i moralnos$ci. Biskup Piotr Golebiowski glosit
homilie w czasach przelomu i na biezaco wykorzystywal takze nauczanie
Soboru Watykanskiego II. Takie podejscie do sprawy bylo forma propa-
gowania waznych i aktualnych treSci wérod shluchaczy, ktorzy przeciez

44 Tenze, Kazanie na poSwigcenie kosciola parafialnego w Mninie, AKDR, t. IV, s. 180.
45 Tamze, s.80.
46 Tenze, Kazanie do ministrantow w Piekoszowie 8 IX 1968, AKDR, 1.V, s. 44.
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w tamtych czasach nie mieli dostepu do szybkiej informacji. Na uwage za-
shuguje tez fakt, ze administrator apostolski, nawigzujac do oficjalnych wy-
powiedzi Magisterium KoSciola, wyjasnial wazne prawdy wiary w sposéb
bardzo przystepny. Nie wahat sie podejmowac¢ tematyki zwiazanej z praw-
dami wiary katolickiej, wartoScig sakramentu Eucharystii czy tez roznych
dogmatow. Trzeba przy tym wyraznie podkresli¢, ze przepowiadanie to
bylo dostosowane do r6znych grup spolecznych i kazda okazja byta dobra
sposobnoécia, aby poruszaé tak wazng, cho¢ czasami trudna, tematyke.

Analizujac wykorzystywanie przez stuge Bozego biskupa Piotra
Golebiowskiego zrodlo przepowiadania, jakim jest Tradycja i Magisterium
Kosciola, nalezy stwierdzi¢, ze postuguje sie on w swoich kazaniach przede
wszystkim metoda cytatow zaczerpnietych z nauczania Ojcow Kosciola
i papiezy a takze z nauczania soborowego. Zapewne w tym kaznodziejstwie
brakuje poszerzonej interpretacji tych tresci, jednak na szczegélng uwa-
ge zashuguje sam fakt bardzo powszechnego wykorzystania owych zrodel
w homiliach z czasow biskupa Piotra. A tego w dzisiejszym $wiecie, pel-
nym niepokoju i zametu, gdy wielu ludzi zadaje trudne pytania zwigzane
ze wspdlnota Kosciola, zdaje sie brakowaé. Dlatego warto wzorem biskupa
Piotra czeSciej siega¢ do Tradycji i Magisterium Ko$ciota w praktyce ka-
znodziejskiej.

Na zakonczenie nalezy jeszcze raz podkreslic, ze wspolczesni ka-
znodzieje powinni czeSciej czerpac ze zrodla, jakim jest Tradycja i Ma-
gisterium KoSciola. Dobra homilia nie bedzie jednak ta, w ktorej znajda
sie jedynie same cytaty zaczerpniete z nauczania Ojcow KoSciola czy tez
soborow lub papiezy. Bardzo wazne jest to, by przepowiada¢ w duchu So-
boru i aktualnej teologii. Kaznodzieja jest zobowigzany do gloszenia tego,
w co wierzy Ko$ciol. Powinien on wiec zglebiac¢ wiare, ktora jest zawarta
w Tradycji KoSciola. Wiara Kosciola, przekazana Apostolom pod wplywem
uwarunkowan zycia KoSciola, systematycznie poglebiala sie i rozwijala.
Objawienie ulegalo akomodacji, ktorej wyrazem jest nauka Ojcéw Koscio-
la, liturgia a takze nauczanie Ko$ciola zawarte w dokumentach soboro-
wych oraz teologia. Kaznodzieja powinien wiec poznawac wiare KoSciola
i nauke o czlowieku, aby gloszone przez niego stowo bylo bardziej Dobra
Nowing zbawienia w kazdej sytuacji zycia niz teologiczng nauka+’. Homi-
lista powinien by¢ czlowiekiem Tradycji, mie¢ o niej wiedze i uéwiadomic
sobie, ze jest ona waznym zrédlem przepowiadania. Dobrze byloby, gdyby
ci, ktorzy glosza stowo, mieli w sobie nawyk teologizowania i pielegnowali
milos¢ do Ojcow Kosciola, a takze studiowali oficjalne nauczanie KoSciola,
medytujac nad waznymi dla wspolezesnych ludzi pytaniami4®. Wspolcze-
sny kaznodzieja jest zaproszony do tego, by na biezaco czyta¢ oraz rozwa-
za¢ dokumenty Kosciola i powolywa¢ sie na nie, aby ludziom wyjasniaé

47 H. Simon, Kaznodzieja jako teolog, w: Stuga stowa, red. W. Przyczyna, Krakow 1997,
S. 133-134.

48 Por. H. Stawinski (red.), Homilia niedzielna. Dokumenty Konferencji Episkopatu Sta-
now Zjednoczonych, Krakow 2015, s. 73-74.
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wazne prawdy wiary. Takie podej$cie do wykorzystywania tego zrodla
moze sprawié, ze postuga slowa stanie sie przepowiadaniem aktualnym,
a samo nauczanie Magisterium KoS$ciola bedzie na ustugach slowa, a nie
tylko jego uzupehieniem. Kaznodzieja powinien jednak siega¢ do oficjal-
nych dokumentéw KoSciola i wtedy stanie sie jego rzecznikiem i wyrazi-
cielem, pamietajac o tym, by dostosowac przekaz do poziomu stuchaczy+.
W dokumentach IT Synodu Diecezji Radomskiej mozemy znaleZ¢ miejsca,
w ktorych pojawia sie analiza kontekstu przepowiadania stowa Bozego.
Jest tam wyraznie podkreslone, ze ,,przez postuge przepowiadania Kosciol
urzeczywistnia na przestrzeni wiekow Bozy plan zbawienia i trzeba ko-
niecznie pomagac wspolczesnemu czlowiekowi, a zwlaszcza ludziom mio-
dym, w uslyszeniu Boga, ktory przemawia przez swoje stowo (...). Wielu
ludzi mlodych zyje w $rodowisku praktycznego ateizmu i zobojetnienia re-
ligijnego oraz braku praktycznego odniesienia do Boga. Sa to zjawiska nie-
pokojace oraz destruktywne i chociaz wiara chrzescijanska jest wcigz obec-
na w tradycjach i obrzedach, to stopniowo traci ona swoje miejsce w takich
momentach ludzkiej egzystencji, jak narodziny, cierpienie i Smierc”s°.

Wspolczesni kaznodzieje powinni zatem czeSciej korzystac z tych
waznych zrédel przepowiadania, a kaznodziejstwo shugi Bozego biskupa
Piotra Golebiowskiego moze sta¢ sie dla nich cenna inspiracja do osobi-
stych poszukiwan i przemyslen, by lepiej dotrze¢ do stuchaczy obecnych
w koSciele na Eucharystii.

Streszczenie

Tradycja i Magisterium Ko$ciola to istotnie wazne Zrodla przepowiada-
nia, ktore rzadko sa wykorzystywane w przepowiadaniu. Stuga Bozy biskup Piotr
Golebiowski wiele razy odnosil sie do nich w swoim kaznodziejstwie zar6wno
w homiliach maryjnych i okoliczno$ciowych, jak réwniez w tych gloszonych w cig-
gu roku liturgicznego. W swojej praktyce kaznodziejskiej, wyjasniajac prawdy
wiary oraz analizujac aktualng sytuacje spoleczna i kulturowsa, postugiwat sie na-
uczaniem papiezy i soboréw a takze wykorzystywal bogactwo wypowiedzi Ojcow
KoSciola. W jego kaznodziejstwie cenne jest wykorzystywanie tych Zrodel, ktore sa
duza pomoca w poznaniu oficjalnego nauczania Kosciola w wielu waznych kwe-
stiach. Przepowiadanie biskupa Piotra Golebiowskiego moze by¢ inspiracjg dla
kaznodziejow, by opierali swe rozwazania nie tylko na Piémie Swietym i liturgii
czy tez doSwiadczeniu zyciowym shuchaczy, ale réwniez korzystali z bogactwa Tra-
dycji i Magisterium KoSciola, zwlaszcza w dzisiejszych czasach, pelnych niepokoju
izametu.

Slowa kluczowe: homilia, Tradycja, Magisterium Koéciola, Golebiowski Piotr,
kaznodziejstwo, Zrodla przepowiadania

49 J. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, Przemysl 2009, s. 205-206.
50 Zob. II Synod Diecezji Radomskiej, Czynié diecezje domem i szkolq komunii, P. Turzynh-
ski, S. Czajka, M. Jagodzinski, S. Labendowicz (red.), Radom 2020, s. 82-83.
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Title: The Tradition and Magisterium of the Church as a source of preaching in
the homilies of the Venerable Servant of God Bishop Piotr Gotgbiowski

Summary

The Tradition and Magisterium of the Church are two very important
sources of preaching that are actually seldom used in sermons. However, the Ve-
nerable Servant of God Piotr Golebiowski made use of them numerous times in
his homilies, including his Marian homilies, occasional homilies as well as those
delivered typically during the liturgical year. That preacher of the town of San-
domierz used the teaching of the Popes, Councils and Church Fathers in his pre-
aching while he explained the truths of the faith and analyzed the current spiri-
tual situation. The use of these sources is invaluable as they greatly contribute
to people’s better understanding of the official teaching of the Church on a wide
range of subjects. Therefore, the way of preaching by the Venerable Servant of
God Piotr Golebiowski may still inspire today’s preachers and encourage them to
weave their thoughts not just on the Holy Scripture, the liturgy or life experience
of their listeners but to also draw on the richness of the Tradition and magisterial
teaching of the Church, even more so today in a time full of anxiety and confusion
in the meanings of the very basic words.

Key words: homily, Tradition, Magisterium of the Church, Golebiowski Piotr,
preaching, source of preaching
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Wstep

Kosciol, jako wspolnota pielgrzymujacego ludu Bozego, bierze
swoj poczatek wraz z wydarzeniem Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga
i prawdziwego czlowieka. Kulminacjg Jego zycia a zarazem calej historii
zbawienia jest Pascha Chrystusa — przej$cie od starego prawa przykazan
i norm do nowego porzadku milosSci i dziekczynienia, ktore to przejscie,
zapowiedziane przez prorokow, stalo sie realne dzieki tajemnicy Wcie-
lenia. Owo centrum chrzeécijanskiej wiary, czyli wydarzenie paschalne,
stanowi dla wszystkich wierzacych wezwanie do zanurzenia sie w odku-
piencza Smier¢ Chrystusa, by moéc odrodzi¢ sie do nowego zycia w chwale
zmartwychwstania. Jedna z integralnych skladowych $wietego Triduum
stanowi dzien Wielkiego Piatku, w ktorym Ko$cidl celebruje kulminacje
ziemskiego zycia Jezusa, a Jego chwalebna i zapowiedziana przez proro-
kow krzyzowa Smierc, jest warunkiem sine qua non wypekienia calosci
wydarzenia Paschy.

Waclaw Hryniewicz? we wstepie do swojej trylogu na temat wyda—
rzen Sw1¢tych Trzech Dni wotla o bardziej paschalny wymiar naszej wiary:
»Tajemnica $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa jest specyficzng
cecha chrzescijanstwa. Jest to jednak tajemnica, ktorej jedno$c tworza dwa
pozornie wykluczajace sie wydarzenia: Smierc i nowe zycie. Paradoksalna
i niepowtarzalna zlozono$c tych wydarzen w misterium Chrystusa stawala
sie Juz nieraz przyczyna tego, iz chrzescu anie nie potrafili utrzymac wlasci-
wej rbwnowagi w jego przezywamu [...] KontemplaCJa cierpigcego czlo-
wieczenstwa Jezusa, Jego meki i Smierci moze przestoni¢ najglebszy sens
tej $mierci, uwidoczniony dopiero zmartwychwstaniem”s.

W artykule poswieconym Wielkiemu Piatkowi Meki Panskiej zo-
stanie ukazane niezwykle polaczenie tajemnicy Wcielenia Syna Bozego
z Jego meka. Podjete zestawienie jest specyficzne dla teologii Wschodu,

1 Prezbiter diecezji radomskiej, magister teologii, wikariusz w parafii pw. $w. Lukasza
Ewangelisty w Drzewicy. Adres e-mail: kopcinski23@gmail.com

2 Zob. P. Kantyka, Ks. prof. dr hab. Wactaw Hryniewicz OMI, ,Roczniki Teologiczne” 63
(2016) z. 7, s. 10-11.

3 'W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,
t. 1, TN KUL, Lublin 1987, s. 21.



182 ks. Michat Kopcinski

bowiem to, co sklada sie na Misterium Paschalne, stanowi konsekwencje
tajemnicy Wcielonego Logosu, ktory przyjal posta¢ Shugi (por. Flp 2,6-11).
Nastepnie zarysowane zostang momenty opuszczenia Jezusa w Getsema-
ni i na krzyzu. To w Ogrodzie Oliwnym zapadla decyzja Jezusa o wzieciu
na siebie calego dziela odkupienia grzesznej ludzko$ci. Kolejnym etapem
naukowej refleksji nad dniem $mierci Chrystusa bedzie pochylenie sie
nad Misterium Crucis w jej soteriologicznym i eschatologicznym wymia-
rze. Hryniewicz daleki jest od gloryfikowania cierpienia, dlatego stanow-
czo odcina sie od doloryzmu holdujgcego umeczonemu czlowieczenstwu
Mesjasza, a raczej szuka prob uwydatnienia krzyza jako znaku zbawienia,
przez ktory promieniuje chwala przyszlego zmartwychwstania. Misterium
Paschalne to nie tylko centrum wiary katolikow, ale i wszystkich chrzesci-
jan zarowno KoSciola Zachodniego, jak i Wschodniego. Od kazdego z nich
trzeba uczy¢ sie roznych sposobow podejscia do tych centralnych tajemnic
naszej wiary. Dlatego teologia paschalna ks. Hryniewicza przesycona jest
charakterystycznym dla Wschodu odniesieniem duchowym i kontempla-
tywnym. Duchowo$¢ bowiem oddzielona od systematycznej teologii sta-
je sie plytka dewocja, nieprowadzacg do przemiany zycia. Z Kkolei sucha
nauka pozbawiona studium spedzonego ,,na kolanach” szybko przeradza
sie w intelektualistyczne postrzeganie wiary, ubogie w mistycyzm tak po-
trzebny ludziom naszych czaséw, w epoce spragnionej przede wszystkim
swiadkow a nie nauczycieli4.

W zwigzku z niedawng $miercia tego wybitnego piewcy nadziei
paschalnej warto siegna¢ do jego dorobku i przyjrze¢ sie zagadnieniom,
tak zywo dyskutowanym w polskim Srodowisku teologicznym ostatnich
lat. Wystarczy wspomnie¢ spor wokol zagadnienia nadziei powszechnego
zbawienia i wypowiedz samego Hryniewicza, ktory po otrzymaniu dokto-
ratu honoris causa Uniwersytetu Opolskiego w 2014 r. wyznal w wywia-
dzie: ,,dopdki oczu nie zamkne, bede glosil nadzieje™. Lubelski ekumenista
zacheca do odkrycia w misterium Wielkiego Piatku i calej Paschy osobistej
i antropologicznej tozsamosci kazdego cztowieka. Wystuzona przez Chry-
stusa wolnos¢ od grzechu i tragicznej w skutkach $§mierci wiecznej domaga
sie pokory i oczekiwania w przyjeciu tego daru, ktory polaczony ze szcze-
ra checia jego przyjecia, zaowocuje tym, co zwykliSmy nazywac ,.zyciem
wiecznym”.

1. Wcielenie zorientowane na meke

Ziemskie zycie Jezusa od samego poczatku zmierzalo do kulmi-
nacji w mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Swiadectwa Pisma Swietego,
a wérod nich wypowiedzi samego Jezusa, zapowiadajg liczne cierpienia,
ktore maja dosiegnac¢ Go jako Bozego Syna, ktory ,bedzie wydany w rece

4 Por. Pawel VI, Przemowienie do czlonkéw ,,Concilium de Laicis”(2.X.1974), ,,Acta Apo-
stolicae Sedis” 66 (1974), s. 568.
5 Zob. https://wwwyoutube.com/watch?v=Byj2TBevPss[7.12.2020].
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ludzi” (Mk 9,31). Spoérod starotestamentowych autoréw to prorocy,
a wérod nich najdobitniej Izajasz w ,,Pie$niach o Studze Jahwe” oglasza
przyjscie tego, ktory ,obarczyt sie naszym cierpieniem, dzwigat nasze bo-
lesci” (Iz 53,4). Droga Mesjasza pokazana jest na przykladzie rosliny: ,,On
wyrost przed nami jak mlode drzewo i jakby korzen z wyschnietej ziemi”
(Iz 53,2). W hymnie o kenozie $§w. Pawel trafnie wyjasnia pelne pokory
unizenie i postuszenstwo Jezusa ,,az do Smierci krzyzowej” (Flp 2,8) i juz
na poczatku tego fragmentu odslania Jego droge, ktora cechuje ogolocenie
i wyniszczenie przyjete w poddaniu woli Boga Ojca. Jak wida¢, ziemskie
zycie Zbawiciela, jeszcze przed jego fizycznym poczatkiem, jest skierowane
na meke, ktora jest owocem wolnej decyzji samego Jezusa, a nie $lepym
determinizmem wynikajacym z konsekwencji wcielenia.

Filozofia, jako sluzebnica teologii, ma swoje zastosowanie przy
naukowej refleksji takze nad zagadnieniem pasyjnego ukierunkowania
przyjscia Chrystusa w ciele. Ks. Hryniewicz powoluje sie na koncepcje dy-
namicznego rozwoju czlowieka gloszaca poglad, ze czlowiek w ciggu swej
egzystencji, poprzez roznego rodzaju wydarzenia, coraz bardziej ,,staje sie”
czlowiekiem®. Jezus, przyjmujac ludzkie cialo, wszedl w dzieje ludzkosci
i konkretnego narodu, biorgc na siebie nie jaka$ statyczna rzeczywistos¢
historyczna jako dorobek poprzednich pokolen, ale prawdziwa, podlega-
jaca zmianom i przeobrazeniom nature ludzka, dazaca do peki zrealizo-
wania. Ta peklia, patrzac na dzieje zycia Jezusa, stopniowo ewoluuje az
do momentu odkupienia na krzyzu. Dopiero po zmartwychwstaniu, czyli
wywyzszeniu przez Ojca, Chrystus zostaje ustanowiony eschatologicznym
Synem Czlowieczym udzielajacym Ducha Swietego. Jezusowe ,stawanie
sie” czlowiekiem niesie za soba ontologiczny zwigzek pomiedzy Jego bo-
sko-ludzka naturg a aktami (czynami), ktore sg czynnikami konstytuujg-
cymi ,.by¢” nie tylko Jezusa, ale i kazdego z nas. ,,Zycie Boga nie spenia sie
przeciez w statycznym trwaniu, lecz w cigglej nowosci uniesienia i prze-
kraczania™. Teolog ekumenista, idac za mysla E. Schillebeeckx’a, dowo-
dzi, ze o wcieleniu nie mozemy mysle¢ w kategoriach wydarzenia chwili.
Czlowieczenstwo Jezusa, podlegajace prawom rozwoju, zmian i przeobra-
zen, to rzeczywisto$¢ wcielenia rozciggnieta na czas calego zycia Jezusa,
ktore swoj szczytowy moment osiagga w mece, $Smierci i zmartwychwsta-
niu®. Dopiero ono stanowi kres tak pojetej teologii przyjscia Chrystusa
w ciele, ktory po mece $mierci zostaje przez swojego Ojca otoczony chwala.

Hryniewicz w swoich refleksjach teologicznych na temat miste-
rium Paschy, ktore nacechowane sg charakterystyczng dla Wschodu in-
klinacja w strone wcielenia, pisze, ze przyjScie Jezusa w ciele nosi na sobie

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1969, s. 68-78.
7 M. Jagodzinski, Trynitarno-komunijna teologia stworzenia, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2016, s. 52.

8 Por. E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1966, s. 39-45.
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znamie krzyza®. DementuJe bledna teze, jakoby OJcow1e greccy w opozyql
do lacinskich uczyli, iz odkupienie ludzkosci dokonalo sie juz w momencie
wcielenia. Nalezy stanowczo powtorzyc¢, ze Syn Bozy przyjal upadla nature
czlowieka obcigzonego grzechem i skazonego niepostuszenstwem wobec
woli Boga, i dlatego jego ziemska misja, a co za tym idzie takze narodzenie,
posiadaja g}e;boki wymiar pasyjny, bowiem wcielenie i narodzenie stanowi
poniekad plerwsza staCJe; drogl krzyzoweJ 10 Te dwa kranicowe wydarzenla

narodziny i $mier¢ wyja$niaja sie nawzaJem tzn. dopiero $mier¢ Chrystu-
sa odkrywa prawdziwy sens Jego przyjScia w ciele. Znamienny jest poglad
niektoérych autorow powolujacych sie na homilie paschalne Pseudo-Hipo-
lita gloszacy, ze ,,Syn Bozy zostal poczety w ten sam dzien roku, w ktorym
poniost Smierc na krzyzu”t. Jak wida¢ wcielenie Chrystusa tak silnie kore-
sponduje z Jego meka, ze nie sposob oddzieli¢ tych dwu wydarzen — cho¢
emocjonalnie r6znych, to w teologii niemalze tozsamych: narodzit sie, aby
umrzec. Tradycja wschodnia, pelna obrazowych odniesien, porownuje to
wydarzenie do mieszania ciasta (phyrama - ciasto, mieszanina), ponie-
waz jedna indywidualna natura z ,masy” ludzkosci to wcielony Bog, kto-
ry zmienia i uSwieca calos¢. Hans Urs von Balthasar w swoich refleksjach
na temat wcielenia powoluje sie, tak jak czyni to rowniez Hryniewicz, na
liczne Swiadectwa Ojcow Kosciota, ktérzy z niezwykla przenikliwo$cig
i duchowym pieknem opisuja przyczyny przyj$cia na $wiat Chrystusa: , By
by¢ traktowany tak jak my, wzigl na siebie ludzki mozot; chcial odczuwaé
glod, pragnienie, chcial spa¢, podlegac cierpieniu i Smierci, chcial widzial-
nie zmartwychwstac¢. W tym wszystkim jako pierworodna ofiara ofiarowat
swoje wlasne czlowieczenstwo2. Podobne spostrzezenia wysuwaja inni:
Cyryl z Aleksandrii, Jan Chryzostom, Grzegorz z Nyssy, Ambrozy czy Mak-
sym Wyznawca.

Komentujac hymn o kenozie z Listu $w. Pawla do Filipian, Hrynie-
wicz zacheca do zmiany sposobu patrzenia na Boga w $wietle tajemnicy
Jego wyniszczenia: ,,Teologia kenotyczna nie waha sie dlatego méwic o rze-
czywistym samowyrzeczeniu sie przez Boga naleznej Mu chwaly, o Jego
kenozie i ogoloceniu. Bog jest na pierwszym miejscu nie tyle «absolutng
moc3», ile «absolutng milo$cig», ktorej suwerennosc i wolnos¢ ujawniaja
sie nie w trzymaniu sie swego dobra, lecz w wyrzeczeniu, rezygnacji, sa-
moograniczeniu i udzielaniu sie innym”3. Tajemnica wcielenia to epifa-
nia mitoSci Tréjjedynego Boga, oga}acajqca przede wszystkim Jego same-
go, ale ubogacajaca upadly i ponizony grzechem $wiat. Zroédlem unizenia
Syna jest pra-kenoza Stworcy, dokonujaca sie juz wewnatrz samej Troj-
cy. ,Przez zrodzenie Syna, Ojciec oddaje Swiatu calego siebie. Tu kenoza

9 Por. W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha. Zarys chrzeScijanskiej teologii paschal-
nej, t. 1, TN KUL, Lublin 1987, s. 281.

10 Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Wydawnictwo WAM, Kra-
koéw 2001, s. 9-18.

u W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 282 z przyp.

2 H.U. von Balthasar, TeologiaMisteriumPaschalnego, s. 19.

3 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 284.
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Boga ma swoje prazrodlo i jest czyms uprzednim i pojemniejszym trescio-
wo w stosunku do kenozy wcielenia. Kenoza wewnatrztrynitarna dotyczy
wszystkich Oséb w Tréjcy. Kazda z nich jest w sposob nieskonczony bogata
w miloé¢, a zarazem uboga przez oddanie tego, co posiada — siebie, w spo-
sob najpelniejszy™4.

Innym wymiarem kenotycznej teologii wcielenia gloszonej przez
ks. Hryniewicza jest motyw stuzby czlowiekowi — Syn Bozy przyszed} na
Swiat, aby ocali¢ grzeszng ludzkos¢. Korzysta w tym przypadku z dorobku
$w. Cyryla, biskupa Turowa, jednego z dwdch, obok metropolity Itariona,
przedstawicieli staroruskiej teologii paschalnej. W homilii na III niedziele
wielkanocna hierarcha wylicza i obrazowo wyja$nia momenty kenozy Je-
zusa: ,.Z gabki na trzcinie skosztowal octu z zblcia, aby wymazac¢ rekopis
ludzkich grzechow. Przebity zostal wlocznia w zebra, aby odsunaé¢ ognisty
miecz zabraniajacy ludziom wejécia do raju. Z boku przelal krew z woda,
przez ktore oczyscil wszelki brud ciala i uswiecil dusze ludzkie. Zwigza-
ny zostal cierniem i ukoronowany, aby uwolni¢ ludzi od wiezow diabel-
skich i wykorzeni¢ ciernie ponety wroga”s. Meka to ostatni akord pasyjnej
orientacji czlowieczenstwa Chrystusa, ale od samego poczatku Jego zycie
naznaczone bylo kenoza i dobrowolnym wyzbyciem sie chwaly: przychodzi
na §wiat w biednej rodzinie zydowskiej (Maryja z Jozefem skladaja w §wia-
tyni dwie synogarlice lub dwa mlode golebie, co wedlug Kpt 5,7-10 stanowi
ofiare ubogich), rodzi sie posrod zwierzat pod okupacja rzymskiego na-
jezdzey, ucieka do Egiptu, pracuje, jest poddany rodzicom itp. Hryniewicz
okresla ,wyrazem swoistego doketyzmu” gloszony przez niektorych teolo-
gbow poglad, iz stuzebny wymiar obecnosci Chrystusa wypehit sie w mo-
mencie przyjecia chwaly zmartwychwstania, bowiem nie do pogodzenia
staje sie polaczenie boskiego majestatu z réwnoczesnym zatrzymaniem
~postaci Shugi”: ,,Posta¢ shugi nie pomniejszala za zycia ziemskiego Jego
boskiej godnosci, chwaly i majestatu. Po wywyzszeniu Jego chwata i moc
nie wykluczaja z kolei trwania nadal w postaci stuzebne;j. Jest w tajemni-
cy Chrystusa jaka$ paradoksalna dwupostaciowos¢ oraz zdolno$¢ scalania
w sobie tego, co wedlug praw samej logiki wydaje sie sprzeczno$cig™®.

Bbg w swoim planie zbawienia jest zawsze ,,0 krok dalej” od ro-
zumowych dociekan czlowieka. Mozemy z calag pewnosScig powtorzy¢ za
Karlem Rahnerem, ze samoudzielenie sie Stworcy jest absolutnie nieza-
shuzonym darem skierowanym w strone czlowieka: ,W rezultacie teolo-
gia katolicka okre$la samoudzielanie sie Boga w lasce i spelnieniu przez
bezposrednie widzenie Boga jako nadnaturalne. Pojecie to ma wyrazié
fakt, ze samoudzielenie sie Boga jest aktem najbardziej wolnej milosci, i to

14 K. Szwarc, Wewngtrztrynitrnakenoza Boga zrédlem i mozliwosciq kenozy czlowie-
ka w Swietle teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,Warszawskie Studia Teologiczne”, 24
(2011) z. 2, 5. 357.

5 Sw. Cyryl Turowski, Homilie Paschalne. Przeklad zjezyka cerkiewnostwianskiego i ko-
mentarz ks. Wactaw Hryniewicz OMI, Wydawnictwo $w. Krzyza, Opole 1993, s. 60.

6 W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem..., s. 149.
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rowniez wobec skonczonego duchowego bytu, ktory juz zostat ustanowio-
ny przez stworzenie. [...] jest jeszcze raz cudem wolnej miloéci rowniez
wobec stworzonego podmiotu juz zalozonego jako ustanowionego cudem
tej milosci, ktora jest czyms najbardziej oczywistym i jednocze$nie nie da-
jacym sie logicznie wywie$¢ z zadnej innej przestanki””. Kazdy element hi-
storii zbawienia wynika z do$wiadczenia milosci Boga do Jego ludu. Dlate-
go wcielenie Bozego Syna dokonalo sie w okolicznosSciach, ktore towarzy-
sza kazdemu z ludzi. Od poczatku niezrozumialy, narazony na zniewage
i $mier¢, poprzez gloszona potrzebe nawrdcenia serca, Jezus stal sie zna-
kiem, ktory wprowadza w rzeczywisto$¢ Boga juz nie tak odleglego i wy-
imaginowanego. KaZdy cztowiek, oprocz chwil rados$ci i chwaly, doswiad-
cza takze goryczy cierpienia i niezrozumienia. Chrystus zechcial przyjaé
cialo, a co za tym idzie, kazdy wymiar jego fizyczno- duchoweJ egzystencji.

Ostatnim elementem kenotycznego wymiaru wecielenia bedzie
zatem przestrzen zycia sakramentalnego KosSciola, a zwlaszcza Euchary-
stii — realnego Ciala i Krwi Zbawiciela. Bog zechcial zlozy¢ swoj los w rece
czlowieka, co wiecej, poprzez postluge waznie wySwieconych szafarzy byc
im poshuszny nawet wtedy, gdy ich dyspozycja wewnetrzna zostanie prze-
niknieta grzechem. Misterium krzyza obecne jest w calej historii ludzkosci.
Wspomina juz o tym $w. Jan w Apokalipsie, moéwiac o ,,Baranku zabitym od
zalozenia $wiata” (13,8). Hryniewicz widzi tutaj wieczny wymiar krzyzowe;j
ofiary Chrystusa®®, wymiar siegajacy takze w przyszloéé przenikajacy dzieje
obecnego KoSciota. U jego zrodta znajduje sie¢ konsekwentna mito$¢ Troj-
cy d21alajqcej nie immanentnie, ale ekonomicznie. Sw Cyryl Aleksandryj-
ski pokusil sie nawet o stwierdzenie ,,szcze$liwa wina” nie dla ludzi, lecz dla
Chrystusa, ktory mogt przez unizenie otrzymac nowa chwale®.

Teologowie wspolcze$ni uznaja, ze wcielenie stanowi nieodlaczny
element calego dziela odkupienia. Zbyt ubogim byloby twierdzenie, iz to
tylko niezbedny warunek wykonania zbawczej misji Syna Bozego. Trzeba
z pokora uznaé, ze cale misterium wecielenia zmierza w kierunku swego
pelnego urzeczywistnienia w mece, Smierci, a zwlaszcza zmartwychwsta-
niu. Jest fundamentem powstania Chrystusa z martwych, i tak jak mowi-
my o przyjSciu Mesjasza w ciele, tak samo mozemy powiedziec, ze zmar-
twychwstajac, Chrystus przychodzi w ,,uwielbionym ciele”, dajac tym sa-
mym poczatek dziejom ,nowego stworzenia”’2°.

7 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1987,
S. 107.

8 Powoluje sie w tym miejscu na anglikanska teologie ,wiecznej ofiary milosci” Por.
W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha...,s. 285 z przyp.

9 Por. tamze, s. 284 z przyp.

20 Por. W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 288.
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2. Misterium opuszczenia Jezusa

Ogrom cierpienia i trwoga konania, wynikajace z opuszczenia Je-
zusa, stanowia integralna cze$¢ calego aktu odkupienia. Nie ma tutaj nic
z zalamania idei mesjanskiego postannictwa czy urazonej dumy, ale z ca-
losci tego wydarzenia przebija raczej che¢ zsolidaryzowania sie z ludzmi
w perspektywie doznawanego przez nich samych rozczarowania w obliczu
tzw. ludzkiej sprawiedliwos$ci?'. Misterium opuszczenia Jezusa dokonalo
sie na dwoch p}aszczyznach biorac pod uwage historyczny bieg wydarzen
Swietych Trzech Dni: pierwszy raz w Ogrojcu, a drugi na krzyzu.

Powolujac sie na stowa metropolity Antoniego Chrapowickiego,
pierwszego zwierzchnika KosSciola prawoslawnego poza granicami Rosji,
Hryniewicz uwaza modlitwe Jezusa w ogrodzie Getsemani za szczytowy
moment odkupienia. ,Tam zapadla decydujaca dla zbawienia ludzko-
Sci decyzja: «[...] jesli nie moze oming¢ Mnie ten kielich, lecz musze go
wypi¢, niech sie stanie Twoja wola» (Mt 26,42). Podkreslajac doniostos$c
duchowego zmagania Chrystusa w Ogréjcu nie nalezy, rzecz zrozumia-
la, oddziela¢ tego momentu od Smierci na krzyzu ani przeciwstawiaé¢ go
wydarzeniom samej meki i krzyza. Wszystkie te wydarzenia i momenty
tworza jedno misterium «blogostawionej meki» Chrystusa, w ktorej Jego
opuszczenie przechodzi niejako przez poszczegélne etapy”22. W ludzkim
odczuciu Jezus doznatl bezsprzecznej porazki: skazany na Smieré¢, opusz-
czony przez najblizszych i upokorzony. Pewnie i to bylo przyczyna krwawe;j
agonii Mesjasza oraz poczucia krzywdy i niesprawiedliwo$ci wobec ocze-
kujacych przyjscia krolestwa Bozego.

Od dawna teologowie z trudem interpretowali fakt opuszcze-
nia Jezusa. Ta kwestia byla traktowana zdawkowo lub pomniejszana na
rzecz tzw. wizji uszczesliwiajagcej, w §wietle ktorej synostwo Boze Jezusa
miatoby by¢ gtéwna 1 jedyng racja, dla ktorej podejmuje On droge odku-
pienia ludzko$ci, utozsamiajgc siebie w jurydyczny sposéb ze wszystki-
mi grzesznikami. Niewatpliwie modlitwa Chrystusa skierowana do Ojca
w Getsemani to jeden z najbardziej dramatycznych momentow nie tylko
dla Jezusa, ale i dla samych uczniéw. Tomasz z Akwinu, komentujac ten
fragment w relacji §w. Mateusza i powotujac si¢ na Remigiusza — przetozo-
nego szkoly w Auxerre (zm. 908 r.) — tlumaczy, ze wybor towarzyszy mo-
dlitwy nie byt przypadkowy: ,,sz}l ze sobg tych samych, ktérym na Gérze
Przemienienia ukazat jasnos¢ swojego majestatu™. Jednak wkrotce, gdy
przybyli straznicy arcykaptana z zamiarem pojmania Jezusa, Apostoiow1e
po raz pierwszy zastosowali zasade kolegialnosci. Ewangelie mowia, ze
wtedy wszyscy uczniowie opuscili Go i uciekli (por. Mt 26,56)*.

21 Por. tamze, s. 292.

22 Tamze, S. 291.

23 Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcow Kosciola, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1983,
S. 240.

24 Por. R. Sarah, Bog albo nic. Rozmowa o wierze, Wydawnictwo Siostr Loretanek, War-
szawa 2015, S. 156.
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Wro6émy jednak do modlitwy Jezusa. Kilkakrotnie w Ewangeliach
spogladamy na modlacego sie Mesjasza. Jednak charakterystycznym ry-
sem tego osobistego spotkania z Ojcem jest tutaj dystans pomiedzy Nim
a uczniami. , Trzej wybrancy moga znaleZ¢ sie w zasiegu glosu, jednak nie
blizej. [...] Jezus modli sie w peirasmos, podczas gdy uczniowie powinni
modli¢ sie o zachowanie od peirasmos”. Balthasar w swoim sztandaro-
wym dziele poS§wieconym zagadnieniom misterium paschalnego zasta-
nawia sie rowniez nad tematem leku, ktéry podczas modlitwy przezywat
Chrystus, a ktorego fizyczna oznaka jest pot niczym geste krople krwi (Ek
22 44). ,Jedynym przedmiotem modlitewnej walki na Gorze Oliwnej jest
«tak» wobec woli Ojca. [...] W ten sposob spehia sie Swiadomie najogol-
niejszy program zyciowy Jezusa, ktory formutuje Jan Ewangelista i ktory
zilustrowany zostaje gestem obmycia nég, bedacym rzeczywista postuga
niewolnika”®. Da sie tutaj zauwazy¢ kenotyczny rys teologii paschalnej,
ktora wpisuje sie w refleksje Hryniewicza oraz innych teologow zajmuja-
cych sie zagadnieniami misterium ,,przejscia”. Wedlug szwajcarskiego teo-
loga w Liscie do Hebrajczykéw znajdujemy szczytowy moment egzystencji
Jezusa, ktory wyraza sie w modlitewnym zmaganiu w Getsemani, pod-
czas ktorego ,nauczyl sie postuszenstwa” (Hbr 5,7n). Jak wida¢, moment
opuszczenia Jezusa w Ogrojcu zapoczatkowal wydarzenia skladajace sie
na istote aktu odkupienia. Jego wolna decyzja poddania sie woli Ojca oraz
duchowe i fizyczne cierpienie zwigzane z opuszczeniem przez najblizszych,
stanowia punkt wyjscia do kolejnych etapow ,blogostawionej meki”.

Drugim momentem opuszczenia, na jaki wskazuje w swojej sys-
tematycznej refleksji Hryniewicz, jest osamotnienie Chrystusa na krzyzu.
Ojcowie KoS$ciola roznili sie w interpretacji tego wydarzenia. Na poczatku
III wieku uksztaltowaly sie dwa stanowiska analizy patrystyczne;j: jedni wi-
dzieli duchowy smutek z powodu winy grzesznikéw, nie wspominajac wy-
raznie o osamotnieniu przez Ojca; drudzy mowili z kolei o cierpieniu Chry-
stusa jako ,Glowy wierzacych, ktorzy stanowia Jego cialo, tj. KoSciol™.
Lubelski teolog ekumenista powoluje sie w tym miejscu na dorobek mysli
mistykow nadrenskich, a zwlaszcza Jana Taulera, ktorzy wypracowali kon-
cepcje mistycznego opuszczenia przez Boga. Jest ono rozumiane w kate-
gorii pozytywnego oczyszczenia prowadzacego do bliskosci i zjednoczenia.
Chrystus przechodzi to samo, czego do$wiadczaja grzeszni ludzie pragnacy
zblizy¢ sie do Ojca. ,Nastepnie czlowiek moze rozwaza¢ samotno$¢ Boga
pograzonego w cichym odosobnieniu. Samotnos¢, w ktorej nie rozlega sie
zadne slowo, nie dokonuje sie na sposob istotowy zadne dzialanie. Nic,
tylko cisza, milczenie, samotnos$¢. Nic poza czystym Bogiem™8. Widac tu-
taj podobienstwo do stow Rabana Maura, Sredniowiecznego arcybiskupa
Moguncji, ktéory komentujac te ewangeliczng scene, pisal: ,W chwilach

25 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 94.
26 Tamze, s. 98.

27 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha...,s. 292.

28 J. Tauler, Kazania, W drodze, Poznan 1985, s. 601.
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ciezkich czujemy sie opuszczeni przez Boga, a wynika to z naszego grzechu.
Syn Bozy, ktory stal sie naszym obronca, nie tylko wzigl na siebie nasze
winy, ale stat sie nam podobny réwniez w naszych bolach. A jesli tak skar-
zyl sie Ten, ktory nigdy nie zgrzeszyl, jakzez powinni plakac grzesznicy! .
Jednak, kontynuujgc my$l Hryniewicza, zaden z mistykéw nadrenskich
nie wysunat pogladu, jakoby Chrystus zostal dosiegniety karzaca sprawie-
dliwos$cig Ojca. Mistyczna interpretacja opuszczenia Jezusa na krzyzu nie
wyczerpuje calosci zagadnienia, ale jedynie naswietla, wedlug lubelskiego
teologa, psychologiczne osamotnienie Zbawiciela, uzywajac do tego analo-
gii zaczerpnietej z doSwiadczen i przezy¢ mistycznych.

W innej interpretacji wydarzenia krzyza, tym razem reformacyjnej,
Hryniewicz siega po teorie postrzegania krzyza jako sadu Boga nad grze-
chem $wiata. Zgodnie z tym tokiem myslenia Syn Bozy staje sie uosobie-
niem grzechu, ktory wzigl na siebie, a dzialanie Ojca stanowi akt karzacej
sprawiedliwo$ci, wyrazajacy sie w dojmujacym milczeniu i pozornej nie-
obecnoéci. ,On to dla nas grzechem uczynil Tego, ktory nie znal grzechu,
aby$my stali sie w Nim sprawiedliwoscia Bozg” (2 Kor 5,21). Hryniewicz
krytycznie odnosi sie do tego typu interpretacji. Gniew Ojca skierowany
na Syna przekresla Jego niewinno$c i $wieto$¢, wprowadzajac daleko po-
sunietg identyfikacje Jezusa z grzesznikami. Ekumenista przyznaje racje
teologom prawostawnym, ktorzy od poczatku w sposob zdecydowany kry-
tykowali ten sposob interpretacji. ,,Czy mozna dopusci¢ bodaj sama mysl, ze
Bog moglby cieszy¢ sie z zabdjstwa dokonanego wzgledem Sprawiedliwego
i Niewinnego? [...] Jaka wizje Boga mieli ci, ktorzy rozwijali tego rodzaju
teorie?”3°. Hryniewicz uwaza, ze gniew Boga nalezy interpretowaé zawsze
w polaczeniu z Jego milosierdziem i to w kategoriach przestrogi, a nie kary.
Ogol tajemnicy krzyza zostal odarty, w tych zgola blednych teoriach, z hi-
storycznych ram i przeniesiony w sfere ,boskiego procesu miedzy Ojcem
a Synem”3!, wyprowadzajac krancowe wnioski o penalnym charakterze od-
kupienia. J ednak w kontekscie ogohu biblijnych przekazéw Syn nie umiera
w stanie odrzucenia. Na krzyz zaprowadzili Go ludzie niemogacy znieS¢ Jego
nauki i gloszonej przezen prawdy. Hryniewicz ze znang sobie prostota prze-
kazu wyjasnia, iz Chrystus nie skorzystat z Boskiej interwencji, ktora mogla-
by przynie$¢ mu natychmiastowy triumf nad nieprzyjaciéhmi, ale w sposob
wolny przyjat meke z milosci do czlowieka w postuszenstwie Ojcu, a cier-
pienia, ktérych doswiadczal, spowodowane byly $wiadomoscig zalamania
sie wiary najblizszych mu uczniow, ktérzy utracili nadzieje w Jego Boskie
postannictwo. Podczas opuszczenia zarowno w Getsemani, jak i na krzyzu,
Jezus do$wiadcza wielu pokus, ktore wynikaja z wewnetrznego zmagania sie
w zwigzku z mozliwo$cig uzycia mocy i interwencji Boga oraz prerogatyw
mesjanskich Chrystusa32.

29 Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw Kosciola, s. 255.

30 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 294.

31 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 295 z przyp.

32 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999,
S. 202.
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W swoich paschalnych dociekaniach Hryniewicz po$wieca wie-
le miejsca na korygowanie, podobnie jak w poprzednim przypadku, idei
krzyza i opuszczenia Jezusa jako areny sagdu Boga nad swoim Synem. Po-
wraca tutaj echo reformacyjnych idei penalnych i radykalnych nurtéw od-
rywajacych moment krzyza od catoSci historii odkupienia. Wedlug niego
jesli chcemy wnioskowa¢ o sadzie plynacym z caloSci misterium crucis,
powinniSmy raczej zwroci¢ uwage na bliskos¢ sqdu nad $wiatem. Sw. Ju-
styn w ,Dialogu z Zydem Tryfonem” thumaczy, ze nie powinniémy ptaka¢
nad Chrystusem, jakby byt przeklety, ale raczej nad samym soba. O nie-
uchronnosci sadu nad ludzko$cig moéwig apokaliptyczne symbole odno-
towane przez autorow Ewangelii, np. zacmienie Slonca, trzesienie ziemi,
powstame umar}ych rozdarcie zastony przybytku. Wydarzema towarzy-
szace Smierci Jezusa nadajq jej eschatologiczny wymiar i w swoim znacze-
niu siegajg o wiele dalej, niz tylko tamten historyczny moment.

Dla pelnej analizy zagadnienia najbardziej istotne sg, nie umniej-
szajac dotychczasowych rozwazan, stowa wypowiadane przez Jezusa na
krzyzu. Wedlug Ewangelii Marka i Mateusza cytuje On slowa Psalmu 22:
»,Boze moj, Boze moj, czemus$ mnie opuscil?” thumaczone jako aramejskie
Eloi, Eloi, lema sabachthani? (Mk 15,34). Z kolei w relacji Lukaszowej
umierajacy Jezus modli sie stowami Psalmu 31: ,w Twoje rece powierzam
ducha mojego” (Lk 23,46). Hryniewicz wysuwa teze gloszaca, ze ,,obydwa
psalmy sa modlitwa w ucisku, wyrazaja bol i osamotnienie, a zarazem sg
wolaniem pelnym nadziei. Smier¢ Jezusa ukazuje sie w $wietle Lukasza
bardziej pogodna. Nie akcentuje on momentu opuszczenia, lecz raczej po-
stawe nadziei i ufno$ci w urzeczywistnieniu Bozej obietnicy”3s. O ile Ma-
teusz i Marek w swoich Ewangeliach klada nacisk na opuszczenie i groze
Jezusa, o tyle Lukasz akcentuje Jego serdeczng ufnos¢ w Boze plany. Hry-
niewicz zauwaza, ze pogoda ducha Jezusa, wyrazona na kartach trzeciej
Ewangelii widoczna jest w calej Jego mece, lecz jest znaczaco kontrastu-
jaca z trwoga Ogrojca. Podobnie jest u Ewangelisty Jana, dla ktorego ,nie
ma Wywyzszonego, ktory nie bylby ukrzyzowany”34

Ostatnie stowa Jezusa ,,Boze moj, Boze mdj, czemus$ mnie opuscit?”
oraz ,,w Twoje rece powierzam ducha mojego” stanowig przede wszystkim
gleboka modlitwe, ktora nie spotyka slyszalnej odpowiedzi Ojca — rzeczy-
wistego jej adresata. Nalezy tu zachowaé pelne kontemplacji milczenie
wobec tego, co niepojete3s. Modlitwa ta prowadzi do konkretnej postawy
moralnej. Analizujac teologie paschalna dawnej Rusi, Hryniewicz widzi
w tej scenie ideal nasladowania Chrystusa, tak zywo obecny w dorobku
teologii prawoslawne;j. Te teze popiera wieloma przykladami, miedzy in-
nymi opisem meczenskiej $mierci ksiecia Andrzeja Bogolubskiego (zm.
1174 1.): ,,Panie, wejrzyj na niemoc moj3 i obacz pokore moja, i okrutny
moj smutek i cierpienie moje, ogarniajace mnie teraz. Niech (w Tobie)

33 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 300.
34 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 118.
3 Por. tenze, Ty masz stowa zycia wiecznego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2000, s.281.
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pokladajac nadzieje cierpie i za wszystko dziekuje Ci, Panie, ze$ ukorzyt
dusze moja i krolestwa Twego mnie uczyn”s®. Hryniewicz pisze dalej: ,Mo-
tyw paschalny i tutaj rozjasnia ciemnosci Smierci, poniesionej z pragnie-
niem upodobnienia sie do Chrystusa. Kniaz umiera z ufnoscia, polecajac
ducha swojego Bogu, w czym wida¢ wyrazne odniesienie do sléw umiera-
jacego Jezusa [zob. tk 23,46; Ps 30(31) 6]”%. Jak widac¢, Smier¢ zostala
przedstawiona jako forma narracji oraz droga do nasladowania Jezusa.
Dzieki charakterystycznemu dla Hryniewicza odniesieniu duchowemu,
ktore jest nieodzowne w jego mysli i sposobie uprawiania teologii, z prze-
nikajacego groza i dojmujacym milczeniem misterium opuszczenia Jezusa
przebija nowe Swiatlo pociechy i nadziei. Warto pamietac, ze aby dogleb-
nie przeanalizowa¢ kazdy z poszczegolnych momentoéw Jego ziemskiego
zycia, trzeba traktowac¢ poszczegodlne teksty i opisy biblijnych zdarzen jako
komplementarna calos¢. ,Kazdy z Ewangelistow postuzyl sie wlasna opty-
ka teologiczna i na swoj sposob ulozyl dostepny sobie material. [...] Jezeli
istnieje jakas$ logika w Ewangeliach to jest to logika komplementarno$ci”s®.

Opuszczenia Jezusa w ogrodzie Getsemani i na krzyzu nie nalezy
interpretowa¢ w kategoriach jurydycznych czy tylko mistycznych. Hry-
niewicz wola o wezucie sie w doswiadczenie samotnoSci Sprawiedliwego,
o ktéorym zapomnieli nie tylko Jemu najblizsi, ale i sam Bog (por. Ps 27).
Wszystko wokot zdaje sie wskazywac, ze calo$¢ rzeczywistoSci otaczajacej
wowczas Bozego Syna przeczy obecnosci Jego Ojca. Jednak stowa Jezusa
i Jego postawa w obliczu tego, co przezywa, zwlaszcza w relacji Sw. Lu-
kasza, na ktora to zwrdécil uwage ks. Hryniewicz, budzq nadzieje ,wbrew
nadziei” (por. Rz 4,18) i prowadza do odkryc1a prawdy, iz ,w tajemnice od-
kupienia czlowieka na Krzyzu angazuje sie cala Trojca Swieta. Bog OJc1ec
daje bowiem swojego Syna w MiloSci, Syn na krzyzu oddaje siebie i cala
ludzkosé w Milosci Ojcu. Czlowieczenstwo Chrystusa nie jest jedynie na-
rzedziem, ale i przestrzenig trynitarnej ikony miltoéci, tej mitosci, ktora sie
(wy)daje i oczekuje, dajac jednoczesnie sile, aby jej odpowiedzie¢ (por. Ef
1,3n)”39,

3. Krzyz jako eschatologiczny znak zbawienia

Niewatpliwie centralnym momentem wielkopiatkowych wydarzen
jest tajemnica meki i Smierci Chrystusa, unaoczniona i dokonana na drze-
wie krzyza. Symbol hanby i ponizenia, ktéry wedlug 6wczesnego prawo-
dawstwa przypisywany byl najwiekszym zbrodniarzom, dla chrzescijan
stat sie niezwykle silnym znakiem identyfikujacym wyznawcow Mistrza

36 W, Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Turowskie-
go, Wydawnictwo Verbinum, Warszawa 1993, s. 140.

37 Tamze, S. 140-141.

38 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 300 z przyp.

39 S. Mycek, Otwarta Mito$é. Cierpienie Boga w trynitarno-chrystologicznej interpre-
tacji Hansa Ursa von Balthasara, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny”
2(140) 2004, s. 97-98.
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z Nazaretu na calym Swiecie. Podczas liturgii meki Panskiej wierni ze czcig
caluja i adoruja krzyz, na ktérym zawisto Zbawienie $wiata i skad czlowiek
czerpie laske do zycia wiecznego. ,,Dla wyobrazni starozytnych cala histo-
ria upadlej i podzwignietej ludzkoSci wypisana byla miedzy Eden, skad
czlowiek zostal wygnany po swoim upadku, a ten raj, do ktorego wieczo-
rem w dniu Wielkiego Piatku wszedl Chrystus i dokad wprowadzil z soba
dobrego lotra™°. Posrod wielu interpretacji tego zbawczego aktu, poprzez
biblijne analizy i odwolania do teologicznych refleksji, jakie narosty wokot
znaku krzyzowej $mierci Chrystusa, ks. Hryniewicz proponuje nowe spoj-
rzenie na calo$¢ misterium crucis.

Juz od czasow patrystycznych pierwsze wspolnoty chrzescijan
odczytywaly opisy meki i $mierci Jezusa w kontekscie Jego wywyzszenia
przez Ojca i zmartwychwstania: ,Cialo umiera, aby zostalo wskrzeszone,
duch Ojcu jest powierzony, zeby i niebiosa od wiezow niegodziwoSci zosta-
ly uwolnione i aby w niebie istnial pokoj, o ktoéry winno sie ubiegaé¢ rowniez
to, co ziemskie’#. Pdzniejsza teologia Sredniowieczna, przeniknieta po-
boznoscia pasyjna, kladla nacisk na wspoltczucie wobec umeczonego czlo-
wieczenstwa Jezusa, gloryfikujac Jego cierpienie i Smierc. Reformacyjne
prady i zwigzane z nimi odpowiedzi Koéciola doprowadzily do dekadencji
kaznodziejstwa pasyjnego, odchodzac od wlasciwej interpretacji przeka-
zow Ewangelii, a takze pierwotnego znaczenia krzyza. Wszystko to, we-
dlug Hryniewicza, stanowi przyczyne stopniowego zubozenia chrzescijan-
skiej teologii odkupienia. Krzyz w rozumieniu wielu stat sie niemal jedynie
rownoznacznikiem cierpienia i grozy. Lubelski teolog wola o rozumienie
krzyza jako eschatologicznego znaku naszego zbawienia i pelnego nadziei
zwyciestwa nad $miercia, ktore dopiero w chwalebnym zmartwychwstaniu
znajduje swoje ostateczne wypelnienie“2

Teologia krzyza, cho¢ siegajaca poczatkow pierwotnego KosScio-
la, ulega przeobrazeniom i ewolucji. O ile w wiekach $rednich tematem
przewodnim teologéw i myslicieli Zachodu byl sad ostateczny i idea Boga
groznego, a nawet msciwego, ktory nie zawahat sie postac¢ swojego Syna na
Smier¢, aby w ten sposob zado$cuczyni¢ pogwalconej przez ludzkos¢ spra-
wiedliwosci, to w XV i XVI wieku w centrum pobozno$ci stanal Chrystus —
Maz bolesci. ,,Eschatologia leku zakorzenila sie gleboko w umystach ludzi.
Pocieszeniem mogta by¢ jedynie wizja szcze$liwej wiecznosSci zbawionych
po sadzie ostatecznym w «nowych niebiosach» i «<nowej ziemi»43. Teolo-
gia stara sie odpowiada¢ na pytania czlowieka osadzonego w konkretnym
czasie i miejscu, dlatego refleksja nad postuszenstwem Jezusa wobec Ojca
akcentowana byla zwlaszcza w obliczu nowych ruchéw rewolucyjnych

4 L. Bouyer, Misterium Paschalne, Wydawnlctwo Znak, Krakoéw 1973, s. 211.

2 Sw. Ambrozy, Wyklad Ewangelii wg $w. Eukasza, Akademia Teologii Katolickiej, War-
szawa 1977, S. 449.

42 Por. W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 301-310.

43 Tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Wydawnictwo Verbinum, Warszawa 1989,
S.19.
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i wywrotowych, ktore probowaly zmieni¢ 6wczesny porzadek Swiata i czlo-
wieka. W XX wieku za przyczyna Dietricha Bonhoeffera, niemieckiego
teologa protestanckiego zaczeto rozwazac idee krzyza jako symbolu ,sta-
bosci” Boga w Swiecie. Tego typu trendy szybko padly na podatny grunt
ze wzgledu na wydarzenia II wojny Swiatowej i zaglade milionéw ludzkich
istnien (sam Bonhoefferzginal w obozie koncentracyjnym we Flossenbiir-
gu w kwietniu 1945 roku). Z kolei w drugiej polowie XX wieku coraz wie-
cej chrzescijan wiaze meke Jezusa z mysla o wolnosci, czego dowodem sa
obecne jeszcze w naszych czasach teologie wyzwolenia“.

Powyzsze syntetyczne ujecie systematycznej refleksji o krzyzu po-
zwolilo stworzy¢ fundament i dostrzec dorobek wielu pokolen, na ktorym
ks. Hryniewicz nie tyle nadbudowuje swoja teologie, ile daje w nim nalezne
miejsce wczesnochrzeScijanskiemu rozumieniu krzyzowej $mierci Jezusa,
czerpigcemu z niepodzielonego jeszcze KoSciola. W swoich rozwazaniach
stanowczo odcina sie od doloryzmu, ktéry moze zagraza¢ nauce o mece
Chrystusa. Wystarczy, ze jednostronnie podejdziemy do medytacji Pawlo-
wego hymnu o kenozie z Listu do Filipian 2,6-11, a che¢ cierpienia i rezy-
gnacji stang sie glownymi motywami powziecia krzyza jako drogi odkupie-
nia ludzkosci, a nie pelnego miloSci wypelienia woli Ojca prowadzacego
do doskonalej z Nim jednosSci w wydarzeniu zmartwychwstania. Postawa
biernoéci, ktora wierzacy powinni zaja¢ w obliczu takiej $mierci i Boga,
ktoremu podobalo sie zmiazdzy¢ Syna cierpieniem (por. Iz 53,10), moze
zaowocowac karykaturalnym obrazem Ojca. Temu zgota blednemu i nie-
fortunnemu tlumaczeniu wersetu z czwartej piesni Shugi Jahwe sprzeciwia
sie wielu teologéw, w tym Hryniewicz, powolujac sie na inne thumacze-
nia tego zdania: ,Nie dajmy sobie wmowic, ze to Bog zadaje cierpienie.
Nasze przeklady Pisma czesto czynig Go takim. [...] Bog miazdzacy? Bog
krzyzujacy? Jakie uczucia moga budzi¢ te stowa w czlowieku, zwlaszcza
niewinnie cierpigcym? [...] Tymczasem niemiecki przeklad podaje naste-
pujace brzmienie: «Pan znalazl wszakze upodobanie w swoim zdruzgota-
nym studze, ocalit tego, ktory oddal swe zycie na ofiare pojednania»,.
Podobne odniesienie prezentuje francuskie thumaczenie Biblii. Innym za-
grozeniem, na ktoére wskazuje Hryniewicz, jest stopniowa pokusa doke-
tycznego pojmowania meki i $mierci w kontekscie jej wyjatkowosci i ta-
jemnicy znanej tylko Bogu. To z kolei poglad przeciwstawny doloryzmowi,
czyli pozbawienie krzyzowej $§mierci Jezusa wymiaru konkretnie ludzkie-
go. ,Jako Bog Chrystus od poczatku panuje nad swoja Smiercia, przezywa
ja poniekad od zewnatrz jako przejSciowy moment — z gory wiedzac, ze
przeciez zmartwychwstanie”™®. W $wietle takich stow, jak pisze lubelski
ekumenista, $mier¢ Chrystusa urasta raczej do rangi symbolu wyrazajace-
go milos¢ Ojca, jednak symbolu pozbawionego ludzkiej dramaturgii, ktory

44 Por. J. Tomaszewski, Powrdt teologii wyzwolenia w jej katolickim charakterze, ,Nurt
SVD” (2) 2016, s. 205-207.

45 'W. Hryniewicz, Wiara rodzi sie w dialogu, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015, s. 304
46 Tenze, Chrystus, nasza Pascha..., s. 303.
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utwierdza raczej w pogladzie o pozornym jej charakterze, a ktory w pierw-
szych wiekach Ko$ciola glosili gnostycy oraz ideologowie doketyzmu. Na-
wet w historii teologii wschodniej da sie zauwazy¢ tendencje do bardziej
bosklego postrzegania przezy¢ Chrystusa w najtrudniejszych momentach
Jego zycia.

Wspolczesna teologla stara sie odchodzi¢ od tego typu pogladow
na korzys¢ pelnego przyjecia ludzkiego przezywania Smierci przez Bozego
Syna, ktory przechodzac poprzez poszczegoblne etapy meki, opuszczenia,
grozy i konania, do$wiadcza realizmu i tego wszystkiego co z zar6wno bio-
logicznego, jak i duchowego punktu widzenia sklada sie na doswiadczenie
Smierci. Powyzsze wnioski zbiegaja sie zreszta z danymi biblijnymi mowia-
cymi o trwodze i duchowej walce. W poszukiwaniu wlasciwego znaczenia
Chrystusowego krzyza Hryniewicz patrzy nie tylko na dorobek chrzesci-
janskiego Wschodu, ale odnosi sie réwniez do dziel teologoéw ewangelic-
kich, ktorzy zwykli laczy¢ misterium meki z publiczng dzialalno$cia Jezu-
sa. Jeden z przedstawicieli tego nurtu bardzo celnie, wedlug Hryniewicza,
nazywa ewangeliczne opisy ,,dziejami meki ze szczegblowym wprowadze-
niem”#. Nie sposob bowiem oderwa¢ wydarzenia krzyza i zmartwychwsta-
nia od tego wszystkiego, czego dokonal Jezus w trakcie swojego ziemskie-
go zycia. W przeciwnym wypadku znak krzyza pozbawiony zostaje swojego
wlasciwego sensu, czyli niesprawiedliwego wyroku jako konsekwencji do-
tychczasowych dzialan.

Najwazniejsze jednak, jak przekonuje dalej Hryniewicz, aby
w drodze do wlasciwego ukonstytuowania znaku krzyza w teologii i zyciu
wiernych nie zapomina¢ o samym Ukrzyzowanym. Szczegolng inklinacje
w strone celebracji i kontemplacji tajemnicy cierpigcego Syna Bozego ma
teologia prawostawna, ,.czczac w apofatycznym milczeniu niewyrazalna ta-
jemnice «(...) Boga, ktory cierpial» (ho patron Theos). Dlatego dogmatycz-
na wizja meki i $mierci Chrystusa przeniknieta jest w prawostawiu mysla
o chwale, zwyciestwie i przetwarzajacej mocy bostwa, osobowo zjednoczo-
nego z cztowieczenstwem”#. Z tego wlasnie powodu w tradycji ikonopisar-
skiej Ukrzyzowanego przedstawiano zawsze bez korony cierniowej+. Ten
symbol cierpienia i wyszydzenia pojawil sie dopiero w pdzniejszych dzie-
lach. Z kolei Ojcowie widzieli w krzyzu Chrystusa symbol rajskiego drzewa
zycias°,

Znak krzyza obecny byt w historii jeszcze na dlugo przed Chry-
stusem. Pojawil sie jako jedno z oznaczen pisma fenickiego, p6zniej jako
ostatnia spolgloska w alfabecie hebrajskim. Starozytni rzymianie widzieli
warto$¢ tego znaku choéby w tym, ze wyznaczali w miastach dwie glowne

47 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 305 z przyp.

48 Tenze, Dramat Boskiego unizenia. Zapomniany rozdziat chrystologii prawostawnej,
»Znak” 9o (1998) 10, s. 73.

49 Por. tenze, Misterium zmartwychwstania w mysli prawostawnej w: ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 25 (1978) z.. 1, s. 136-137.

50 Por. A. Hermanowicz, Mistyczne podroéze III. Dzieje Kosciotéw Wschodu, Ksiegarnia
$w. Jacka, Katowice 2016, s. 144-145.
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arterie, prostopadle do siebie, ktére razem tworzyly krzyz i w takim po-
rzadku wokot nich wznosili zabudowania miejskie. W koncu stal sie on
znakiem hanby, kiedy to na kare ukrzyzowania skazywano najwiekszych
niewolnikow i zbrodniarzy. W pierwotnej tradycji chrzescijanskiej znak
krzyza osiagnal wrecz charakter kosmiczny. ,Ewangelie synoptyczne
$Smierci na Krzyzu wyraznie nadaja charakter kosmiczny i liturgiczny:
slonce sie zacmilo, zaslona w Swiatyni sie rozdziera, ziemia sie trzesie,
zmarli zmartwychwstaja”s'. To wszystko prowadzi do stwierdzenia, ze po-
przez zbawczy czyn Chrystusa Bog chcial wszystko ,na nowo skierowaé
ku sobie i przywroci¢ wewnetrzna harmonie $wiata, zaklocona upadkiem
czlowieka”?. Hryniewicz mowi nawet o pewnej tajemniczej ,slabosci”
Boga wynikajacej z Jego niezwyklego szalenstwa milo$ci, ktéra to milose,
szanujac ludzka wolno$¢, schodzi w otchlanie ludzkiego istnienia, aby tam
obdarowaé czlowieka uzdrowieniem duszy i ciala oraz zmartwychwsta-
niem. ,W sposéb wyjatkowy na Kalwarii, a wcze$niej w czasie swej ziem-
skiej dzialalno$ci, przemienia On swojg niezmozong i nieskonczona mito-
$cig milosierng wzgledem grzesznikéw ich ludzka nienawis¢, ktora coraz
bardziej Go przyttacza. Na zazdro$¢ i nienawis¢ odpowiada taka wlasnie
milos$cig — przebaczajaca i przemieniajaca. Zlos$¢, niesprawiedliwe dzia-
lania ludzi, ktore przezywa, doznaja w Nim prawdziwej «transubstancja-
cji». Ostatecznie, samo cierpienie i Smierc, ktore stajg sie Jego udziatem,
zostaja w Nim przeistoczone w droge do Chwaly”3. Owa szalona milos¢
Boga dochodzi do szczytu w wydarzeniu krzyza, tak zywo stawionym przez
teologow Wschodu jako eros manikéss+. To greckie slowo wyrazajace mi-
to$¢ miedzy mezczyzna i kobieta, ktora niejako sama sie narzuca, zostalo
w obecnych czasach sprowadzone jedynie do aspektu cielesnosci i grzesz-
nego pozadania, podczas gdy dynamiczna milo$¢ i kenoza krzyza posiadaja
w sobie rowniez ten niezwykly wymiar milosSci. ,,Eros Boga do czlowieka
jest zarazem — jak powiedzieliSmy — w pelni agape. Nie tylko dlatego, ze
zostaje dana zupelnie bezinteresownie, bez zadnej uprzedniej zastugi, ale
takze dlatego, ze jest miloScig przebaczajaca. [...] Namietna milo$¢ Boga
do swojego ludu — do czlowieka — jest zarazem milosScia, ktéra przebacza.
Jest ona tak wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego milo$¢
przeciw Jego sprawiedliwo$ci. ChrzeScijanin widzi w tym juz zarysowujace
sie misterium Krzyza: Bog tak bardzo miluje czlowieka, ze sam stawszy sie
czlowiekiem, przyjmuje nawet jego $Smier¢ i w ten sposob godzi sprawie-
dliwo$¢ z miltoscig’ss.

51 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. II, Wydawnictwo Jedno$¢, Kielce 2011, s. 239.

52 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrze-
Scijaniskiej teologii paschalnej, tom 3, TN KUL, Lublin 1991, s. 459.

58 H. Witezyk, Milosierdzie Pana od wiekéw i na wieki, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce
2015, S. 194 Z przyp.

54 Por. P. Kiejkowski, Krzyz nowym drzewem zycia. Wokol teologii krzyza Oliviera
Clémenta, ,,Studia Gnesnensia” 25 (2011), s. 144.

5% Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 10.
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Hryniewiczowska wizja krzyza niesie za sobg konkretne przesla-
nie. Ukrzyzowany, ktory jest zarazem Zyjacym, otwiera ludzkosci drzwi
zmartwychwstania. Dlatego tak wazne jest, aby nie oddziela¢ tych dwbch
wydarzen. ,,Smier¢ i zmartwychwstanie sa Jedynle dwoma stronami tego
samego zdarzenia mitoSci, a uwidaczniajaca sie chwala Wielkiej Nocy mie-
Sci sie juz w ukrytej chwale Wielkiego Piatku, tak jak stup Bozy na pu-
styni mogl ukazywac sie raz jako ciemny, innym razem jako $wietlisty, bo
chwala jest czym$ decydujacym dla samouwielbiajacej sie wobec calego
Swiata Bozej milosci”®. Dlatego Hryniewicz za komplementarne uwaza
zestawienie krzyza z tym, co nazywano teologia chwaly, bowiem zafalszo-
wany jest obraz Zmartwychwsta}ego ktc')ry pozbawiony zostal narze;dzia
dzigki ktoremu przeszedt ze Smierci do zycia. W caloSci tej tajemnicy wi-
daé niezwykle dzialanie Trojcy Swietej. Inicjatorem dziela jest Bog O_]CleC
ktory w Chrystusie dokonat pojednania Swiata, czego Swiadkiem stat 516;
Duch Sw1€;ty, ktory wraz z ostatnim tchnieniem Jezusa rozpoczyna swoja
misje. Nawigzujac do pism Henriego de Lubaca, francuskiego kardynala
i wybitnego teologa, Hryniewicz twierdzi, ze poczatkow KoSciola nalezy
upatrywa¢ w momencie $mierci Jezusa: ,wyplynawszy z przebitego boku
Chrystusa na Kalwarii, zahartowany w ogniu Pie¢dziesigtnicy, Ko$ciot sam
posuwa sie naprzod jak rzeka i jak ogien. Kazdego po kolei zabiera po dro-
dze, aby poplynely w nas nowe zrédla wody zywej i aby zapali¢ w nas nowy
plomien”s”. Dopiero we wspolnocie Ko$ciola i sakramentach krzyz Chry-
stusa staje sie eschatologicznym znakiem zbawczym. Tak jak Konstantyn
Wielki uslyszal, ze ,pod tym znakiem zwyciezy”, tak lud Bozy ufnie wpa-
truje sie w krzyz Zbawiciela, szukajac ostatecznego (eschatycznego) celu
swojej egzystencji. Ukrzyzowany to jednoczeénie Zmartwychwsta}y Pan
(Kyrlos) peten chwaly i mocy, WYWYZSzony i unizony zarazem, promieniu-
jacy Swiatlem nowego zycia.

Dorobek mysli Hryniewicza bazuje nie tylko na bogatym studium
teologicznym, ale rowniez na jego konkretnym doswiadczeniu zyciowym.
Sam chorowal na nowotwor, przezyt Smier¢ kliniczng i przez lata poshu-
giwal nieuleczalnie chorym. W jednym z wywiadow napisal: ,,Patrzac na
nich, obcujac z nimi godzinami, do$wiadczylem jednocze$nie dramatu
krzyza i rado$ci zakorzenionej w zmartwychwstaniu. Tak jakby — mowie
to z wahaniem — przez ich cierpienie przeswiecalo co$ z cierpienia Jezusa,
jakby laczyla je jaka$ niepojeta, mistyczna wspolnota...”s®. Ogrom zycio-
wych do$wiadczen ksztaltuje droge do Boga i Jego obraz w ludzkim ser-
cu. W teologii krzyza, gloszonej przez Hryniewicza, wida¢ wszechobecna
nadzieje, ktéra nawet w najbardziej krytycznych momentach zycia daje
o sobie zna¢, bowiem Jezus ,jednoczy w sposéb paradoksalny, prawdziwie
paschalny”.

56 H.U. von Balthasar, Cordula albo o $wiadectwie chrze$cijanina, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2002, s. 37.

57 W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem..., s. 77-78.

58 Tenze, Wiara w oczekiwaniu, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2016, s. 113.

59 W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu, Wydawnictwo Znak, Krakow 2016, s. 112.
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Zakonczenie

Liturgia Wielkiego Pigtku oprocz charakteru pasyjnego posiada
wymiar paschalny. Ofiare krzyzowa poprzedzila uczta paschalna, w czasie
ktorej Chrystus urzeczywistnit swojg Pasche. Zlozona przez Niego, na spo-
sob sakramentalny, ofiara z wlasnego Ciata i Krwi w czasie Ostatniej Wie-
czerzy dopekila sie krwawo na Golgocie. Smier¢ Chrystusa na krzyzu sta-
nowi prawdziwa ofiare paschalna, ktérej zapowiedzig byla pascha Narodu
Wybranego w Starym Testamencie. Chrystus byl §wiadomy zblizajacej sie
meki, zapowiadajac ja wielokrotnie w czasie swej publicznej dzialalnosci.
W trakcie Ostatniej Wieczerzy, sprawowanej na pamigtke wyjécia narodu
izraelskiego z Egiptu, ustanowil Eucharystie, ktora jest sakramentem pas-
chalnym. Wowczas nie tylko zaofiarowal siebie Ojcu pod postaciami chle-
ba i wina, ale nakazal uczniom spelniac¢ ten obrzed jako pamiatke ofiary,
ktora dopehila sie zmartwychwstaniem.

Streszczenie

Teologia Wielkiego Piatku w ujeciu Wactawa Hryniewicza OMI jest skla-
dowa szerokiego zagadnienia teologii paschalnej. W swoich rozwazaniach, na-
wiazujac do tradycji Kos$ciola Wschodniego, laczy wielkopigtkowy dramat z ke-
noza Syna Bozego zapoczatkowang w akcie Wcielenia. Jezus Chrystus narodzil
sie bowiem po to, by umrzec i w ten spos6b przeprowadzi¢ zagubiong ludzko$c ze
strachu i grozy $§mierci do nadziei nowego zycia. Kolejnymi waznymi elementami
teologii lubelskiego ekumenisty sa moment opuszczenia Jezusa w Getsemani oraz
znak krzyza, bedacy sam w sobie rzeczywistoScia zbawczq Wpatrzony w ikone
Ukrzyzowanego Hryniewicz widzi w Nim od razu zyjacego i zmartwychwstalego
Krola, poniewaz nie sposéb oddzieli¢ misterium Wielkiego Piatku od caloSci wy-
darzenia Paschy.

Slowa kluczowe: Wielki Piatek, Pascha, $mier¢ krzyzowa, kenoza, zbawienie
Title: The theology of Good Friday according toWaclawHryniewicz OMI
Summary

The theology of Good Friday according to WaclawHryniewicz OMI is
a component of a broad issue of Paschal theology. In his deliberations, referring to
the tradition of the Eastern Church, he combines the Good Friday drama with the
kenosis of the Son of God initiated in the act of the Incarnation.For Jesus Christ
was born to die and thus lead a lost humanity out of fear and the dread of death
to the hope of a new life.Other important elements of the theology of the Lublin
ecumenist are the moment of leaving Jesus in Gethsemane and the sign of the
cross, which is in itself a saving reality.Staring at the icon of the Crucified, Hrynie-
wicz sees Him as a living and risen King, because it is impossible to separate the
mystery of Good Friday from the entire Passover event.
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Préba rekonstrukcji doSwiadczenia symbolicznego
w jezyku kaznodziejskim

Wstep

Symbol jest przedmiotem badan antropologii, filozofii i teologii.
Uchodzi on za podstawowy jezyk religii. Wokol pojecia symbolu trwa in-
tensywna dyskusja, m.in. dlatego, ze jest ono teologicznie bardzo no$ne —
mowi o spotkaniu dwoch roznych rzeczywistoSci przynalezacych do siebie
a zarazem roznych od siebie, co natychmiast nasuwa myslenie o spotkaniu
natury ludzkiej i boskiej w Chrystusie3. Spotkanie z Bogiem w Nim jest
spotkaniem na granicy nie tylko tych natur, ale tez na granicy przeszilo-
$ci i terazniejszo$ci, natury i kultury, jednostki i wspolnoty. Chrystus jest
symbolem realnym Boga+.

Jedno z najbardziej znanych teologicznych okreslen symbolu sfor-
mulowal protestancki teolog Paul Tillich. Jego zdaniem symbol to cos, co
czlowieka obchodzi w sposéb koniecznys. Symbole religijne umozliwiaja
uczestnictwo w obiektywnej rzeczywistoSci Boga, bez redukowania Go do
przedmiotu poznania®. W ten sposob symbol otwiera na glebsze warstwy

! Ur. 1964 1., studia w Lublinie, Tybindze i Wiirzburgu, bada problematyke dydaktyki
homiletyki oraz symbolicznego wymiaru jezyka kaznodziejskiego, autor ksiazki: Das Pre-
digtgesprdchals Ort des lebendigen Lernens. Zur Fruchtbarkeit der Themenzentrierten
Interaktion (TZI) in der Predigtausbildung (Wiirzburg 2002)oraz licznych artykulow
z zakresu jezyka religijnego oraz ksztalcenia kaznodziei; plusa.slawomir@gmail.com.

2 Por. P. Tillich, Gesammelte Werke, Band V, s. 237. Zob. Szerokie oméwienie problema-
tyki symbolu: J. Scharfenberg, H. Kampfer, Mit Symbolen leben: soziologische, psycho-
logischeund religiose Konfliktbearbeitung, Freiburg im Breisgau, 1980 oraz C. Rogow-
ski, Hermeneutyczno-dydaktycznywymiarsymbolu i implikacje pedagogicznoreligijne,
Lublin 1999.

3 Por. J 12, 44: ,,Kto Mnie widzi, widzi Tego, ktory Mnie postal.”

4 ,Symbol realny” to pojecie wprowadzone przez Karla Rahnera. Por. Zur Theologie des
Symbols, SchTh 1V, s. 279. Cytuje za: J. Grzeskowiak, Misterium matzenstwa. Sakra-
ment malzenstwa jako symbol przymierza Boga z ludzmi, Poznan 1993, s. 33;do teolo-
gii symbolu realnego zob.: I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw
1996, s. 154.Chrystus jest realnym symbolem Boga i jako taki zaprasza do otwarcia sie
na wydarzenie spotkania granic: natury boskiej i ludzkiej, Credo i praxis wiary, czynami
i stowami, nadawca i odbiorca, kultura i natura, itd. Por. S. Plusa, Interakcyjno-komu-
nikacyjny wymiar teologii przepowiadania stowa Bozego, w: ,,Studia Diecezji Radom-
skiej” tom V (2003), s. 335.

5 Por. P. Tillich, Gesammelte Werke, Band VIII, s.80.

¢ Por. M. von Kriegstein, Paul Tillichs Methode der Korrelation und Symbolbegriff, Hil-
desheim 1975, s. 87-90.
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zarOwno poznawanej rzeczywistosci, jak i duszy cztowieka. Z jednej strony
symbole transcenduja codzienna rzeczywisto$¢, ale z drugiej potrzebuja
kontaktu ze zwyklym ludzkim do$wiadczeniem, gdyz bez niego traca swoje
znaczenie. Interpretacja symboli w §wietle codziennego do§wiadczenia po-
zwala wej$¢ w kontakt z Tym, ktory obchodzi czlowiek w sposob konieczny”.

Bez wchodzenia w szczegoly tej dyskus;ji chee zwroci¢ uwage na no-
watorska koncepcje do$wiadczenia symbolicznego, ktéra opracowal nie-
miecki pastoralista i psycholog Heribert Wahl. Wychodzac od osiagnieé¢
wspolczesnej psychoanalizy, formutuje on pojecie doswiadczenia symbo-
licznego, ktore przekracza formalny zwigzek miedzy symbolem a rzeczy-
wisto$cig przez niego symbolizowana (np obraczki i ma}Zeﬁstwa) Jego
zdaniem, do$wiadczenie symboliczne nie wyczerpuje sie w relacji miedzy
znakiem a jego tajemniczym, ukrytym i jedynie prawdziwym znaczeniem?.
W ten sposéb H. Wahl znaczaco poglebia i przeksztalca intuicje P. Tillicha
co do zobowiagzujacego charakteru symbolu.

Z punktu widzenia owocnosci gloszenia stlowa Bozego jest to za-
gadnienie pierwszorzednej wagi - jesli przepowiadane stowo Boze zostanie
wlaczone w dynamike do$wiadczenia symbolicznego, zyskuje woéwczas zo-
bowiazujacy charakter. Dla kwestii aktualizacji stowa Bozego w zyciu od-
biorcy ma to kluczowe znaczenie. Palace pytanie w tym obszarze brzmi: na
ile i dlaczego stowo z ambony moze umozliwia¢ shuchaczowi wejscie w zo-
bowiazujacy kontakt z rzeczywistoScia Boga, drugiego czlowieka i siebie
samego? Na tym tle rowniez napiecie miedzy do§wiadczeniem religijnym
a doswiadczeniem ludzkim - poprzez model do$wiadczenia symbolicznego
- zyskuje szanse na konstruktywne rozwigzanie.

1. Doswiadczenie religijne a doSwiadczenie ludzkie — od korela-
¢ji do krytycznej interrelacji

Pojecie korelacji, ktore wprowadzit do teologii Edward Schillebe-
eckx w latach siedemdziesigtych XX w., znalazlo silne echo m.in. w teologii
pastoralnej i homiletyce. Shuzy ono wyjasnieniu, czym jest do§wiadczenie
religijne. Jego zdaniem nie ono jest oderwane od codziennych doswiad-
czen czlowieka i jest wobec nich w relacji korelacji, tzn. moze zaistnie¢
dzieki nim, cho¢ jest od nich rézne. E. Schillebeeckx podkresla, ze kto
chce mowic o Bogu, musi najpierw opowiedzie¢ co$ o cztowieku, poniewaz
ludzkie do$wiadczenie jest materialem dla do§wiadczenia religijnego:

»,Doswiadczenia religijne moga zaistnie¢ w i przez osobiste ludzkie
doswiadczenia, jesli nawet dokonuja si¢ w swietle i przy pomocy tradycji
religijnej, do ktorej si¢ nalezy i ktora przy tym oddzialywuje jako rama
interpretacyjna nadajgca im sens’”.

7 Por. Tenze, Gesammelte Werke, Band V, s. 215-243; J. Scharfenberg, H. Kdmpfer, Mit
Symbolen leben, s. 126.

8 Por. H. Wahl, Vom Symbol zur symbolischen Erfahrung, w:Das Symbol als Sprache
der Religion, (red.) Ch. Danz, W. SchiiBler, E. Sturm, Berlin — Wien, 2007, s. 156.

9 E. Schillebeeckx, Menschen. Die Geschichte von Gott, Freiburg — Basel — Wien, 1990, s. 7.
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Flamandzki teolog wyciaga z tego wniosek, ze tozsamo$¢ tradycji
wiary i ludzkiego do$wiadczenia nie wyczerpuje sie w tym, ze moga sie ze
soba spotkac, korelowa¢, czyli w pewnym stopniu przynaleze¢ do siebie.
Moga one rowniez do siebie nie pasowac i by¢ w tworczym napieciu. Dlate-
go pod koniec swojego zycia przechodzi on od pojecia korelacji do pojecia
krytycznej interrelacji. Dopuszcza tu konfrontacje obydwu rzeczywisto$ci.
Uwzglednia przy tym czynnik krytycznej korelacji réznych kulturowych
kontekstow religijnych i podkresla, ze dopiero na tej bazie da sie wyréznié
pewien rodzaj kryterium tradycji wiary. Wazne jest to, ze konfrontacja do-
Swiadczenia religijnego z osobistymi doswiadczeniami czlowieka prowadzi
do powstania nowego do$wiadczenia, ktore nadal pozostaje ludzkim do-
Swiadczeniem™.

Istota modelu krytycznej interrelacji jest wiec zachowanie samo-
dzielno$ci i napiecia pomiedzy ludzkim do$wiadczeniem i tradycja wiary.
Z tej konfrontacji moze zrodzi¢ sie nowe doSwiadczenie religijne. Powsta-
je ono nie przez to, ze wiara zostanie dostosowana do zycia, co prowadzi
niejednokrotnie do jej splycenia (model akomodacji) oraz nie przez to, ze
ludzkie do$wiadczenie nie bedzie mialo zadnego znaczenia dla wiary (mo-
del alienacji). Przeciwnie! Dopiero w ich wzajemnej konfrontacji moze sie
pojawi¢ doswiadczenie religijne jako nowa wielkos¢!. Staje sie to szcze-
goblnie widoczne w doswiadczeniu nieobecnosci Boga. Przepowiadanie
stowa Bozego powinno tu kreowaé nowe do$wiadczenie religijne, bowiem
w przezywanej aktualnie terazniejszosci poprzez interpretacyjnag site wiary
ireligii odslania sie Boza obecnosé¢®.

Model krytycznej interpelacji, wypracowany w kontekscie teologii
systematycznej, koresponduje z modelem doswiadczenia symbolicznego
H. Wahla.

2. Praktyczno-teologiczny model doswiadczenia symbolicznego

Sfera ludzkiego doswiadczeniem nie ogranicza sie do tego, co ogar-
nia umysl. Kontekst psychoanalityczny, od ktoérego wychodzi H. Wahl,
prowadzi go do analizy interakcji, ktore towarzysza cztowiekowi od pierw-
szej chwili zycia. Dotycza one fundamentalnych struktur podmiotowych
i obejmuja rowniez pole nieSwiadomosci. Ta warstwa osobowosci jest

10 Por. Tenze, Tradition und Erfahrung. Von der Korrelation zur kritischen Interrelation.
Hans-Georg Ziebertz im Gesprdch mit Edward Schillebeeckx anldsslich dessen 8o. Ge-
burtstag am 12. November, w: ,Katechetische Blatter” 119 (1994), s. 757. Zob. tez: Baudler
G., (red.) Korrelationsdidaktik: Leben durch Glauben erschlieffen: Theorie und Praxis
der Korrelation von Glaubensiiberlieferung und Lebenserfahrung auf der Grundlage
von Symbolen und Sakramenten, Paderborn 1984.

1 Por. A. Odenthal, , Kritische Interrelation” von Lebens-Erfahrung und Glaubens-Tra-
dition? Uberlegungen zu einem Diktum von Edward Schillebeeckx im Hinblick auf einen
symboltheoretischen Ansatz als integratives Paradigma der Liturgiewissenschaft, w:
»Theologische Quartalschrift 187 (2007), s. 191.

2 Por. Tamze, s. 190.
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z kolei mocno zakorzeniona w sferze emocjonalnej, ktéra podlega niewer-
balnej i werbalnej komunikacji miedzyludzkiej. Juz na tym etapie mozna
zobaczy¢, dlaczego doswiadczenie symboliczne jest czyms$, co obchodzi
czlowieka w sposob konieczny. Na strukture tego do$wiadczenia sklada sie
kilka istotnych elementow.

a. Przeksztalcone doswiadczenie relacji

W konteksécie badan psychoanalitycznych H. Wahl dochodzi do
wniosku, ze nie istnieje symbol jako taki, lecz jedynie ,symboliczne do-
Swiadczenie” czegos, co staje sie dla czlowieka symbolem. Symbol jest for-
ma3 jedno$ci podmiotu z obiektem podmiotowym uobecnianej przez znak
symboliczny. Znak symboliczny, ktory jest czeScia zwyklej codziennosci
cztowieka, pomaga przezy¢, odkry¢, przyjac i zrealizowac propozycje sensu
dla zycia jako odpowiednia dla czlowieka praktyke relacyjna (zuthmpas-
sende Beziehungspraxis)3. Do§wiadczenie symboliczne rodzi sie w wy-
niku zaktualizowania relacji miedzy podmiotem (jaznig osoby, Selbst)
a obiektem osobowym pelnigcym role dowartoSciowujacego, odpowiada-
jacego na potrzeby podmiotu (Selbstobjekt, obiekt podmiotowy). Takim
obiektem sa np. dla dziecka jego rodzice - odzwierciedlaja oni jazi dziecka
i odpowiadaja na jego podstawowe potrzeby. Rozwdj tej relacji dokonuje
sie w procesie komunikacji, ktorej istotnym elementem sg znaki werbalne
i niewerbalne, poprzez ktore podmiot odnajduje swoja przynalezno$¢ do
obiektu podmiotowego. Taki znak jako wyraz ludzkiego doswiadczenia,
w ktorym podmiot odnajduje specyficzne, istotne dla siebie znaczenie, sta-
je sie ,,znakiem symbolicznym”.

Proces odkrywania symbolicznej ,,zawartos$ci” znaku nie dzieje sie
przypadkowo. Nawigzuje on do wczes$niejszego doswiadczenia jednosSci
z obiektem podmiotowym, czyli osoba, ktéra pozwalala dziecku na kon-
struktywne przepracowanie stresow zwigzanych z wejSciem w faze eg-
zystencji niezaleznej od matki's. Istotng kwestia jest fakt, ze w relacji do
obiektu podmiotowego dokonuje sie proces samoregulacji ludzkiej psy-
chiki we wszystkich fazach zycia. W miare dorastania czlowieka zmienia
sie jedynie ksztalt relacji miedzy podmiotem a obiektem podmiotowym.
Ksztalt ten jest efektem kulturowego, religijnego, spolecznego oddzialywa-
nia na podmiot.

Doswiadczenie partycypacji w rzeczywistosci obiektu podmioto-
wego, ktory daje bezpieczenstwo, poczucie przynaleznosci, afirmacji, sen-
su itd. jest zyciodajne. Ta relacja jest istota do$wiadczenia symbolicznego.
3 Por. H. Wahl, LebensZeichen von Gott - fiir uns.Analysen und Impulse fiir eine zeitge-
mdfe Sakramentenpastoral, Berlin 2008, s. 132.

4 Por. M. Thiele, Selbstojekt, https://psychologie-kulturkritik.de/selbstobjekt/. Dostep
25.04.2022.
5 Wg brytyjskiego pediatry i psychologa Donalda Winnicotta moment, w ktérym dziecko

zaczyna uswiadamiac sobie, ze jest organizmem odrebnym od osoby matki, mozna po-
roéwnac z agonia u czlowieka dorostego.
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Cele, tresci i forma relacji podmiotu z obiektem podmiotowym zmieniaja

sie w miare dorastania czlowieka. Nie zmienia sie jednak przez cale zycie

potrzeba posiadania relacji do kogo$, kto potrafi drugiego bezwarunkowo

przyjac, pocieszy¢, umocnic, sprowokowac do przekraczania siebie.
Model graficzny takiej relacji jest nastepujacy*®

Pole jazni, podmiotu interakcja Pole obiektu podmiotowego
(Selbst-Pol) <+ > (Selbstobjekt-Pol)
jednostka zaspokojenie fundamentalnych
potrzeb zyciowych

(Rys. 1)

Procesy te badal amerykanski psychoanalityk Heinz Kohut (1913-
1981). W takiej interakeji podmiot moze sie rozwijaé, budujac tozsamosé,
odnajdujac siebie jako przedtuzenie egzystencji innych sobie bliskich oséb
iwarto$ci. Jest to tez taki rodzaj interakceji, w ktorym podmiot w nowy spo-
sob doswiadcza siebie oraz moze sam wej$¢ w role obiektu podmiotowego
dla innych podmiotow. W role obiektéw podmiotowych, w zaleznosci od
etapu, na ktérym znajduje sie podmiot, moga wchodzi¢: matka, ojciec, ro-
dzenstwo, przyjaciele, nauczyciele, malzonkowie, duszpasterze itd. Szcze-
gblnym rodzajem oblektu podmiotowego jest sam Bog, ktory udziela sie
czlowiekowi jako milo$¢. Relacja ta jest, jak juz wyzej wspomniano, dla
czlowieka zyciodajna.

b. Do$wiadczenie jednoS$ci

Kluczowym momentem dla do§wiadczenia symbolicznego jest po-
wstanie bipolarnej struktury miedzyosobowej jednoéci (Zusammen-Pas-
sen; fittingtogether), afektywnego uzgodnienia (Affektive ,,Abstimmung”;
being-in-tune), poczucia jednosci (Sich-verbunden-Fiihlen; feelingcon-
nected) na waznych zyciowych plaszczyznach miedzy podmiotem a obiek-
tem podmiotowym. Gléwna funkcja obiektu podmiotowego kazdego ro-
dzaju jest bycie do dyspozycji podmiotu w obliczu jego podstawowych
potrzeb emocjonalnych i egzystencjalnych. Dzieki takiej relacji podmiot
zostaje wyrwany z izolacji i samotnosci. Kto potrafi otworzy¢ sie na taki dar
zjednoczenia miedzyosobowego, moze stawac sie obiektem podmiotowym
dla innych.

16 Pogrubiona linia ma podkresli¢ zyciodajny wymiar zaangazowania obiektu podmioto-
wego w relacje z podmiotem i sygnalizuje moc pomnazania zycia. Por. H. Wahl, Lebens-
Zeichen von Gott — fiir uns, s. 282.
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L~Zawarto$¢” znaku i jego emocjonalno-egzystencjalne przestanie
umozliwia, np. odbiorcy slowa Bozego, nawigzanie realnej relacji jednosci
z tym stlowem ijego Nadawcg. Urzeczywistnia wowczas sie nowe i aktualne
doswiadczenie, ktore zaspokaja wielorakie”. W ten sposob doswiadczenie
symboliczne staje sie dla czlowieka zobowigzujace i konieczne.

c. Relacja symultaniczna i jej ksztalt

Doswiadczenie jednos$ci miedzy podmiotem a obiektem podmio-
towym, przy jednoczesnym zachowaniu granic miedzy nimi, jest mozliwe
dzieki istnieniu trzeciego pola, jakim jest znak symboliczny (intermedia-
tearea). Nie kazdy znak jest znakiem symbolicznym dla podmiotu, lecz
jedynie ten, ktory zyskuje dla niego specyficzne i osobiste znaczenie. Znaki
symboliczne nie zawieraja znaczenia w oderwaniu od podmiotu, cho¢ nio-
s3 w sobie okreslony potencjal sensu, ktéry moze zostaé¢ zaktualizowany,
jesli podmiot odnajdzie w nim relacje do obiektu podmiotowego.

Model graficzny interakcji w ramach doswiadczenia symboliczne-
go zyskuje wiec jeszcze jeden element:

pole znaku symbolicznego
(oferta sensu; Sinn-Angebot, ramy ,interpretacyjne”)

do$wiadczenie
potencjalna przestrzen
symboliczna (polaczenie
pola obiektu podmiotowego
z ,zawartoscia” znaku
symbolicznego)
pole _ pole obiektu
podmiotu " podmiotowego

S

(Rys.2)

Dopiero gdy jednocze$nie, symultanicznie zaistnieja obydwie re-
lacje podmiotu, czyli do obiektu podmiotowego w znaku symbolicznym
urzeczywistnia sie doSwiadczenie symboliczne, ma wéwczas miejsce do-
Swiadczenie czego$ (,zawarto$¢” znaku symbolicznego) jako czego$ (spe-
cyficzna jako$¢ obiektu podmiotowego)®. Czlowiek moze tu doswiadczaé

tych samych tresci, ale na nowy sposob®. Znak symboliczny daje zatem nie

v Por. Tenze, Vom Symbol zur symbolischen Erfahrung, dz. cyt., s. 156.

8 Por. Tamze, s. 160.

9 Np. woda na pustyni bedzie wywolywaé inne do§wiadczenie niz woda z kranu, ktéra ma
sie na co dzien.
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tylko do myslenia (Paul Ricour), lecz przede wszystkim pozwala doswiad-
czy¢ kognitywnie i emocjonalnie relacji adekwatnej do fundamentalnych
potrzeb zyciowych czlowieka (fittingtogether). Tu lezy specyficzny ksztatt
do$wiadczenia symbolicznego w poréwnaniu do innych form relacji pod-
miotu do osob i rzeczy. Nie kazde spotkanie z jakim§ znakiem prowadzi
automatycznie do przezycia dos§wiadczenia symbolicznego. Jest to mozli-
we jedynie w ramach interakcji w symultanicznej triadzie: podmiot — znak
symboliczny — obiekt podmiotowy.

Role znakéw symbolicznych moga pehic¢ rytualy, idee, religijne
obrazy, dziela sztuki, teksty literackie. Szczeg6lnym rodzajem znakow
symbolicznych, zapraszajacych do wejscia w doswiadczenie symboliczne,
sq sakramenty i teksty biblijne*. Z teologicznego punktu widzenia ludzie
i wielorakie, kulturowe przejawy ich istnienia moga pehic role znakow
symbolicznych, w ktorych podmiot odnajdzie tworcza relacje z Bogiem.

d. DoSwiadczenie emocjonalne i jego ksztalt

Doséwiadczenie symboliczne jest polaczone z do$wiadczeniem emo-
cjonalnym podmiotu. Fundamentalne znaczenie dla koncepcji H. Wahla
maja wyniki badan Wilfreda Ruprechta Biona (1879-1979). Wyr6znit on
dwie podstawowe postawy emocjonalne nalezgce do istoty spotkania mie-
dzyosobowego. Sa to merphwosc i bezpleczenstwo Clerphwosc to gotowosc
do udzwigniecia ciezaru niepewnosci w spotkamu znieznanym. Chodzi o to,
aby podmiot byt zdolny do przeciwstawienia sie frustracji, jaka towarzyszy
mu w spotkaniu z réznymi fragmentami egzystencji, ktore potencjalnie sa
dla niego znakami symbolicznymi. Jesli uda mu sie przeciwstawic¢ parciu do
chwilowych interpretacji tych znakéw (np. by oddali¢ poczucie niepewno-
Sci), woéwcezas moze doswiadcezy¢ poczucia bezpieczenstwa.

W przestrzeni wyznaczonej przez cierpliwo$¢ i bezpieczenstwo
moze zaistnie¢ do$wiadczenie symboliczne. Woéwczas wylaniaja sie nowe
wzory do$wiadczenia danej sytuacji, tzn. zdolnos¢ do kroczenia w niepew-
nosci, poérod tajemnicy, w watpliwosciach, bez nadmiernego przywigza-
nia do wezesniejszych nawykow myslowych i sposobow dzialania. Teoria
W. R. Biona pokrywa sie w tym miejscu z drogg teologii negatywne;.

Autentyczne doswiadczenie symboliczne domaga sie wiec od pod-
miotu nie tylko zdolnosci do myslenia zakorzenionego w emocjach, lecz
rowniez do wejscia w relacje z tym, co emocjonalnie czy zmystowo do-
Swiadcza on jako nieobecne (a co tylko w ten wlasnie sposéb moze by¢
symbolicznie obecne w jego terazniejszo$ci). Proces symbolizacji polega
na przeksztalceniu niezdolnych do uogoélnien doswiadczen emocjonalnych
czlowieka w psychiczno-duchowe (seelische) reprezentacje i znaki komu-
nikacyjne, w idee kulturowe, konstrukcje artystyczne, czyli w konkretne
obiekty, zmystowo uchwytne formy lub abstrakcyjne znaki.

20 Por. Tamze, s. 302-304.
21 Por. Tamze, s. 162.
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W jezyku potocznym, gdy mowi sie o symbolach, ma miejsce pro-
ces redukcji i splaszczenia no$nikow potencjalnych symbolicznych zna-
czen, np. flaga jest symbolem narodu. Dopiero pojecie znaku symboliczne-
go pokazuje, ze mamy tu do czynienia z pewnym kulturowym substratem,
ktory jest lub bedzie uksztaltowany. W polu znaku symbolicznego (rys. 2)
nie chodzi wiec o wyizolowane przedmioty badz dzialania, ktére pelmia
role symboli, lecz o pewien kompleks relacji, w ktora cztowiek jest wlaczo-
ny i ktéry wspottworzy.

Wg W. R. Biona ten symbohczny proces polega na ciaglym prze-
chodzeniu i oscylowaniu miedzy uczuciami i my$leniem, emocjonalno-
-zmyslowa realizacja a mentalnym przedstawieniem tego, co nieobecne,
aw konsekwencp takze miedzy le;klem przed bolem, przes§ladowaniem,
utratg, a znoszeniem niepewnosci i watpliwosci oraz w koncu miedzy
cierpliwos$cia i bezpieczenstwem. W tym obszarze: ,pomiedzy” lokalizuje
sie calos¢ zycia kulturalnego i religijnego. Jak to juz zostalo powiedziane,
proces ten ma ksztalt triadycznej relacji, ktora sie ujawnia symultanicznie
pomiedzy podmiotem, znakiem symbolicznym i obiektem podmiotowym.
Tu rodzi sie nowe do$wiadczenie sensu posrod znanych juz cztowiekowi
aspektow egzystencjiz2. Jej interpretacja moze sie dokona¢ dopiero po
przejéciu przez faze cierpliwoéci i bezpieczenstwa, i polega na oscylacji
miedzy nimi. Tu powstaje nowe rozumienie starej sytuacji jako nowe do-
Swiadczenie emocjonalne. To jest podstawowa przestrzen symboliczna.
Struktura do$wiadczenia symbolicznego ma charakter ruchu, oscylacji
~miedzy” cierpliwym czekaniem a tymczasowym bezpieczenstwem=:.

3. Punkty odniesienia dla analizy homiletycznej

Proba odnalezienia modelu do$wiadczenia symbolicznego w ka-
zaniu nie jest latwym przedsiewzieciem. Z jednej strony do$wiadczenie
symboliczne jest niepowtarzalne dla kazdego podmiotu z osobna. Z dru-
giej strony, warto podja¢ probe sformutowania kilku punktéow odniesie-
nia, ktéore pomoga w ustaleniu, na ile proponowany tekst kaznodziejski
umozliwia czlowiekowi przezycie do$wiadczenia symbolicznego. Chodzié
bedzie tu o analize tresci kazania pod katem jego nosnosSci symbolicznej,
czyli zdolnoSci budowania relacji w tradzie: podmiot — znak symboliczny
— obiekt podmiotowy?=4.

Symboliczno-pragmatycznym celem kazania jest zainicjowanie
procesu emocjonalno-racjonalnej interpretacji jakiego$ fragmentu rze-
czywistoSci, tak aby podmiot nawigzal zyciodajna relacje (fittingtoge-
ther) z obiektem podmiotowym, przy pomocy zaproponowanych przez

22 Por. Tamze, s. 163.

23 Por. H. Wahl,Glaube und symbolische Erfahrung. Eine praktisch-theologische Erfah-
rung Symboltheorie, Freiburg — Basel — Wien 1994, s. 141.

24 Z.ob. wiecej S. Plusa, Doswiadczenie symboliczne jako ksztalt kerygmatu, w: ,,Przeglad
Homiletyczny” 14 (2010), s. 19-30.
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kaznodzieje znakow symbolicznych. Na znaki moga sklada¢ sie réznora-
kie elementy. Bedzie to przede wszystkim sposob gloszenia i tres¢ kazania.
Odniesienia do tekstéw biblijnych i pozabiblijnych, dziet sztuki, muzyki,
liturgii itd. oraz sposob nawiazania relacji kaznodziei ze sluchaczem, jak
rowniez jego nastawienie do zyciowych problemoéw, wspoltezesnej kultury
i polityki mogg pomoc shuchaczowi w odtworzeniu i zaktualizowaniu do-
Swiadczenia symbolicznego. W tym procesie moga sie odezwac rowniez
deficyty tego doSwiadczenia, co bedzie budzi¢ z jednej strony niepokdj
a nawet irytacje, a z drugiej strony nadzieje na zaspokojenie potrzeby po-
czucia bezpieczenstwa i mitosci.

W oparciu o niektére elementy teorii do§wiadczenia symboliczne-
go chce dokonac rekonstrukeji mozliwos$ci zaistnienia do§wiadczenia sym-
bolicznego, czyli tworczej i krytycznej interrelacji miedzy wiarg a zyciem,
miedzy do$wiadczeniem religijnym a do$wiadczeniem ludzkim. Beda to
nastepujace punkty odniesienia:

a) rekonstrukcja zyciodajnej relacji pomiedzy podmiotem a obiektem
podmiotowym oraz poszukiwanie sposobow przeksztalcania wie-
dzy w Obecnos¢;

b) poszukiwanie napiecia (symbolicznej roéznicy) miedzy tradycja
wiary i do§wiadczeniem egzystencjalnym;

¢) rekonstrukcja wyboru znakow, ktore maja zaktualizowac doswiad-
czenie symboliczne w konteksScie podjetego tematu;

d) oscylacja na osi: cierpliwo$¢ — bezpieczenstwo oraz sposoby i kie-
runki j ]e_] przeksztalcema na tle podjetego tematu; lgczenie cierpie-
nia i niepewnosci ze znakami Obecno$ci.

4. Rekonstrukcja doswiadczenia symbolicznego w przyklado-
wym kazaniu

4.1. Kazanie bl. ks. Jerzego Popieluszki wygloszone 25 marca
1984 r.?5

1. Matko Najéwie;tsza My, ktorzy gromadzimy sie co miesiqc W Z0-
liborskim ko$ciele na mszy $w. za Ojczyzne i za tych, ktorzy dla niej cierpia
najbardziej, dzisiaj, kiedy Ojciec Swiety Jan Pawel II zawierza Tobie caly
Swiat, ludy i narody, skladamy w Twoje blogostawione dlonie, najlepsza
z matek, wszystkie sprawy w OjczyZnie naszej, ktore byly objete nasza mo-
dlitwa w ostatnich kilku latach. Pozwdl wiec, ze przypomnimy i na nowo
zawierzymy dzisiaj chociaz niektore z nich.

2. Zawierzamy wiec, Matko najlepsza, najpierw braci naszych wie-
zionych za przekonania. Wiezionych za odwage innego niz narzucane, my-
Slenia. Wiezionych od ponad dwoch lat bez sadu, bez wyroku. Wiezionych
przywodcow ,Solidarnosci”. Jesli sg winni, dlaczego ich nie osadzono? Ale

25 Http://m.bankowcywarszawa.pl/index.php?option=com_ content&view=article&id=3
5&catid=12&Itemid=136. Dostep 13.05.2022.
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my wiemy, ze sadzi¢ ich majg prawo tylko ci, ktérzy ich w demokratyczny
sposOb wybrali. Sadzi¢ ich moglyby tylko miliony. A dla milionéw oni cig-
gle sa symbolem tesknoty za prawdziwa wolnoscig Ojczyzny. Wlerzymy,
zeinaich 01erp1en1ach wyrosng dobre owoce. Wierzymy, jak i oni wierza,
gdy pisza miedzy innymi: ,Dzisiaj bardziej jeszcze anizeli kiedykolwiek
widzimy potrzebe ofiar dla tak wielkiej sprawy, jaka podjeliSmy w sierp-
niu 1980 roku. Wiemy, ze bez ognia stali sie nie hartuje. A jakze nam hart
wszystkim potrzebny...”. Zawierzamy Ci wszystkich wiezionych w Warsza-
wie, Barczewie, Strzelinie i Lublincu. Traktowanych w wielu wypadkach
gorzej niz wiezniowie kryminalni. To z wiezienia w Lublificu pisze Anna
Walentynowicz: ,Moze moja i nie tylko moja tesknota za Wami i wolno-
Scig urzeczywistni stowa papieza: »Pokdj Tobie, Polsko«”. Zawierzamy Ci
i prosimy — Matko niewinnie wiezionych, badZ im pomoca.

3. Tobie zawierzamy polska mlodziez, ktora jest przyszloscig i na-
dzieja narodu, a ktorej ciggle odmawia sie warunkow, w ktérych moglaby
realizowaé ksztaltowanie osobowo$ci wedlug obranych zasad i uczy¢ sie
zycia spolecznego w organizacjach mlodziezowych, odpowiadajacych jej
Swiatopogladowi. Zawierzamy mlodziez szkoly rolniczej spod Garwolina,
ktora tak odwaznie i dojrzale wystapita w obronie krzyza Chrystusowego
w salach szkolnych. Glos mlodziezy z okolic Garwolina jest glosem calej
mlodziezy w Polsce, ktora rozumie, ze walka o prawo do krzyzy w szkole to
walka o przestrzeganie konstytucyjnych zasad wolnosci sumienia i wyzna-
nia, a postepowanie wladz szkolnych to jeszcze jedna z prob zniewolenia
narodu. Szkola jest dla uczniéw, a nie uczniowie dla szkoly, tak jak wladza
ma by¢ w shuzbie narodu, a nie nar6d w stuzbie wladzy. Nikt z wierzacych
nie chce wieszac krzyzy tam, gdzie sa sami niewierzacy, ale ludzie wierzacy
maja prawo decydowac sami o tym, czy chca mie¢ krzyz w miejscu swej
pracy.

4. Zawierzamy Ci, Matko Chrystusowa, gorycz bezsilnosci i upoko-
rzenia, jakiego ciggle doznaje wiele siostr i braci w Ojczyznie naszej. Zawie-
rzamy bol i rozpacz bylych internowanych z Darléwka i Jaworzna, ktorzy
w ostatnich dniach, chcac podziekowac miejscowym ksiezom za ich troske
duszpasterska w czasie, gdy przebywali w obozach, ufundowali sztandar
o tresci czysto religijnej z wizerunkiem Twoim, Maryjo, Twojego wiernego
shugi Maksymiliana Kolbego. Po drodze urzadzono tapanki i wiekszo$¢ in-
ternowanych na czas uroczysto$ci przekazania tego sztandaru umieszczo-
no w aresztach, a sztandar zarekwirowala stuzba bezpieczenstwa. Zawie-
rzamy aktualng i ciggle bolesng sprawe zabojcow Grzesia Przemyka. Tak
bardzo boli niesprawiedliwo$¢, ze w tym kraju tak trudno przez caly rok
odnalez¢ tych, ktorzy na stuzbie bili, tak tatwo stawia¢ w stan oskarzenia
obroncow, ktorzy kroczyli droga prawdy. W tym miejscu zawierzamy Ci,
Matko nasza najlepsza, w sposoéb szczegdlny wiezionego mecenasa Bed-
narkiewicza, ktorego szlachetnos¢ i prawos¢ Ty znasz najlepie;j.

5. Zawierzamy Ci chlubne slowo ,solidarno$¢” i wszystko, co dla
Polakéw z nim sie 1aczy. Od czasu rozwigzania ,Solidarnoéci” jako zwigzku
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zawodowego, stala sie ona ideg w narodzie. A walka z idea narodu, to wal-
ka z wiatrakami. Tej idei nikt nie zdola pokona¢, bo jest ona mocno zako-
rzeniona w sercach milionow. Bo zaplacono za nig wielka cene. Cene krwi,
cene ukrywania sie, poniewierki i wiezienia. Zawierzamy wszystkie krzyw-
dy wyrzadzone narodowi po II wojnie $wiatowej, a zwlaszcza w ostatnich
trzech latach szczegolnego zniewolenia narodu. Krzywdy, ktoére trzeba na-
prawié, zwlaszcza krzywdy moralne, o ktérych tak wiele mowiliSmy pod-
czas mszy $wietych za Ojczyzne.

6. Na koniec naszej modlitwy, plynacej z zatroskania o dom ojczy-
sty, zawierzamy nadzieje na lepsze jutro. Nadzieje na pojednanie naro-
du w duchu milosci, ale i w duchu sprawiedliwo$ci. Matko Zawierzenia,
Ty sama znasz najlepiej nasze codzienne modlitwy, tak czesto szeptane
przez 1zy, znasz bole i niepokoje udreczonych serc. Wszystko to w dniu
dzisiejszym, w dniu zawierzenia calego $wiata Twojemu Niepokalanemu
Sercu, skladamy w Twoje Matczyne dlonie i prosimy, by$ zlozyla u stop
Syna Twego Jezusa Chrystusa, na uproszenie Ojczyznie naszej czasu zmar-
twychwstania do prawdziwej wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju. Amen.

4.2. Analiza kazania pod katem do$wiadczenia symbolicznego

Forma tego przemowienia wychod21 poza typowy przekaz ka-
znodziejski. Jest to rodzaj modlitwy zawierzenia Maryl palacych spraw
spolecznych, w tym w sposob szczegdlny zagrozenia wolnosSci spolecznej
i religijnej narodu polskiego terroryzowanego przez wladze komunistycz-
ng. Liturgicznym kontekstem dla kazania jest uroczysto$¢ Zwiastowania
Panskiego oraz zawierzenie Swiata Niepokalanemu Sercu Maryi przez
papieza Jana Pawla II. Celem kaznodziei jest umocnienie sit duchowych,
a zwlaszcza nadziei w sercach Polakow przez wlaczenie konkretnych grup
spolecznych dotknietych przesladowaniami oraz aktualnych problemow
wywolujacych niepokoj w przestrzen relacji z Bogiem.

a) rekonstrukcja zyciodajnej relacji pomiedzy podmiotem
a obiektem podmiotowym oraz poszukiwanie sposobéw prze-
ksztalcania wiedzy w Obecnos$é¢

Kaznodzieja buduje relacje do obiektu podmiotowego w sposob
najprostszy z mozliwych, a mianowicie nadaje kazaniu forme modlitewna.
Wielokrotnie przywolywany zwrot: ,Zawierzamy Ci, Matko (NajSwietsza,
Najlepsza, Chrystusowa, Matko Zawierzenia” zaprasza stuchaczy, by pro-
blemy nazywane przez kaznodzieje powierzy¢ Matce Bozej. Te okresSlenia
sa dopelnione juz na poczatku kazania przez: ,,(...) skladamy w Twoje blo-
goslawione dlonie, najlepsza z matek, wszystkie sprawy w OjczyZnie naszej
(...)”. Kaznodzieja wlacza wiec stuchaczy i ich problemy w relacje do Ma-
ryi. Jej macierzynstwo wobec polskiego narodu jest miejscem zachowa-
nia nadziei, doznania pocieszenia, nazwania bolesnych miejsc zadanych
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narodowi przez prze$ladowania bez popadania w nienawi$¢ do oprawcow.
Kaznodziei udaje sie wiec zbudowac zyciodajna relacje stuchaczy do Boga,
ktory jest glownym punktem oparcia dla przetrwania mrocznego czasu
tlumienia narodowej wolnoéci. Osoba Maryi jest dana polskiemu narodo-
wi przez Boga. Jej obecno$¢ w zyciu narodu w obliczu jego cierpien nabiera
szczegblnego znaczenia.

b) napiecie miedzy tradycja wiary a doSwiadczeniem egzysten-
c¢jalnym

Kaznodzieja nie konstruuje napiecia w jaki§ wyszukany sposob.
Wystarczy, ze dopuszcza do glosu rzeczywisto$¢, jaka dostrzega wokot
siebie, a jest ona dramatyczna sama z siebie. Polityczny rezim wyrzadza
narodowi wiele krzywdy i niesprawiedliwo$ci - wtraca do wiezien ludzi
z opozycji, ogranicza wolno$¢ slowa i wyznania, dopuszcza sie aktow ter-
roru posunietych az do zabijania niewinnych ludzi. Kloci sie to w sposéb
zasadniczy z tradycja wiary, ktorej sercem jest troska o wolno$c cztowieka
rowniez w wymiarze politycznym. Jest to wprawdzie tylko jeden z aspek-
tow codziennego zycia ludzi, ale za to majacy zasadniczy wplyw na wszyst-
kie inne wymiary zwyklej egzystencji Polakow.

¢) rekonstrukcja wyboru znakoéw symbolicznych

Kazanie ma posta¢ modlitewnej prosby skierowanej do Maryi.
Znakiem symbolicznym, przez ktéry ma zaistnie¢ do§wiadczenie szcze-
go6lnej jednosci miedzy podmiotem (stuchaczem) a obiektem podmioto-
wym (Bdg), jest wlasnie osoba Maryi. Na plaszczyznie duchowej ma Ona
szczegOlne znaczenie dla Polakow. Przestrzenig do§wiadczenia symbolicz-
nego jest relacja do Matki Chrystusa, jaka nardd polski pielegnuje, pogle-
bia, znajdujac oparcie w jej duchowej obecno$ci w swojej historii, rowniez
w kontekscie zniewolenia komunizmem. Dzieki Jej obecnosci w zyciu
narodu moze on udzwignac ciezar niesprawiedliwosci i zniewolenia po-
litycznego, gdyz czerpie duchows sile z wiary w Jej Syna, Chrystusa. To
do$wiadczenie umozliwia oddanie egzystencjalnej i spolecznej frustracji
Bogu, a co za tym idzie przezycie do$wiadczenia symbolicznego i duchowe;j
jednosci z Nim.

Przywolanie konkretnych oséb (Anna Walentynowicz, Grzegorz
Przemyk), mlodziezy z Garwolina, wiezniow politycznych z konkretnych
zaktadow karnych w Polsce oraz wielu palacych problemow w kontekscie
zawierzenia ich Maryi, tworzy bardzo mocny znak symboliczny wyrazaja-
cy z jednej strony miedzyludzka solidarnosé¢ (konkretny cztowiek w osobie
kaznodziei upomina sie o prawa swoich rodakéw), a z drugiej uobecniaja-
cy jedno$c ludzkich spraw z zaangazowaniem Boga w zycie czlowieka po-
przez relacje Polakow do Maryi.
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d) oscylacja na osi: cierpliwos¢ — bezpieczenstwo oraz sposoby
i kierunki jej przeksztalcenia; Iaczenie cierpienia i niepewnosci
ze znakami ObecnoSci

Przez przyjecie postawy zawierzenia Maryi kaznodzieja uzdalnia
shuchaczy do przyjecia postawy cierpliwo$ci. Jest w kontakcie z emocjami,
ktore nosza oni w sobie, jak np. ,gorycz bezsilnosci i upokorzenia, jakie-
go ciggle doznaje wiele siostr i braci w Ojczyznie naszej” (4). Nie wzywa
jednak do rewolucji, ktéra mialyby polozy¢ kres cierpieniu, lecz stara sie
podtrzymac¢ sily duchowe i witalne stluchaczy poprzez umocnienie wiezi
z Bogiem za posrednictwem relacji z Maryja. Buduje poczucie bezpieczen-
stwa przez umocnienie nadziei na lepsze jutro (5).

Kaznodzieja przywoluje wiele faktow, ktore sg mniej lub bardziej
znane jego shluchaczom. Fakty te nie stuzg mu jedynie po to, by demasko-
wac wroga czy tez pietnowac postawe wladz. Pokazuje je jako miejsca cier-
pienia i niesprawiedliwosci, wskazujac na obecno$¢ w nich Boga. Buduje
w ten sposob relacje jednosci miedzy kazdym, kto czuje sie w nie jako$
zaangazowany a Bogiem. Taka role spelnia m.in. przywolanie stow Anny
Walentynowicz: ,Moze moja i nie tylko moja tesknota za Wami i wolno-
éciq urzeczywistni slowa papieia »Pokoj Tobie, Polsko«. Zawierzamy Ci
i prosimy — Matko niewinnie wiezionych, badz im pomocq ’(2). Zwrocenie
sie przez kaznodzieje do Maryi jako ,Matki niewinnie wiezionych” nie jest
zabiegiem krypto-politycznym, lecz laczy problem niesprawiedliwie aresz-
towanych z odwolaniem sie do Bozej rzeczywisto$ci. Umacnia on w ten
sposob jednos¢ miedzy cierpigcym narodem a Chrystusem, u ktérego stop
— przez Maryje - maja by¢ zlozone prosby. Kaznodzieja wypowiada je nie-
jako w imieniu calego narodu (5).

Zakonczenie

Na przykladzie kazania ks. Popieluszki dokonano proby rekon-
strukcji do$wiadczenia symbolicznego w kontekscie przepowiadania sto-
wa Bozego. W analizie tekstu kaznodziejskiego ujawnia sie zobowiazujacy
charakter do§wiadczenia symbolicznego. Stuchacze ks. Popieluszki zosta-
ja wlaczeni w proces zawierzenia Maryi trudnych przezy¢ narodowych,
rodzinnych i osobistych. Zaréwno forma, jak i tre$¢ tego kazania buduja
zyc1odaJna relacje, do jakiej zaproszony jest czlowiek w relacji z Bogiem.
Wyraza sie ona w potw1erdzen1u prawa do wolnosci, jaka ma czlowiek i na-
rod. W obliczu nieposzanowania tego prawa, deptania godnosci czlowieka,
kaznodzieja laczy uciemiezenie swoich stuchaczy z blisko$cig Maryi jako
Matki narodu polskiego. Owocuje to umocnieniem nadziei na zwyciestwo
dobra nad zlem.
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Takie podejécie do problemu nieposzanowania prawa do wolnosci
mocno lgczy doswiadcezenie ludzkie (cierpienie i przeSladowanie konkret-
nych oso6b i grup spolecznych) z doswiadczeniem religijnym (zawierzenie
tych spraw Maryi). Przywolanie macierzynstwa Maryi w obliczu ogromu
aktualnego cierpienia Polakéw czyni z Niej znak symboliczny. W takim
ujeciu nie jest Ona jedynie postacia historyczng. W wymiarze duchowym
Jej osoba staje sie miejscem spotkania tego, co jest wazne w danym mo-
mencie historii dla czlowieka, z przychylng miloécia Boga, ktory chce po-
moc mu w kazdej sytuacji ponizenia czy niesprawiedliwosci. Oznacza to,
ze doswiadczenie religijne staje sie dla odbiorcy kazania do§wiadczeniem
symbolicznym.

Streszczenie

Model do$wiadczenia symbolicznego, jaki opracowal niemiecki pastora-
lista Heribert Wahl, jest uniwersalnym opisem dla kazdej formy duszpasterskiej
pracy. Jego istota jest zbudowanie takiej relacji pomiedzy podmiotem (Selbst)
a obiektem podmiotowym (Selbstobjekt), ktory zaspokaja podstawowe potrze-
by czlowieka, zwlaszcza na plaszczyZnie emocjonalno-duchowej. Relacja ta dla
podmiotu jest zyciodajna. Istotny dla tego procesu jest dobor znaku (Symbol Ze-
ichen), przez ktory moze zaistnie¢ doSwiadczenie symboliczne, tzn. moze powstaé
taki proces komunikacji, ktory umozliwia zaktualizowanie tej zyciodajnej relacji
w kontekscie egzystencjalnej sytuacji odbiorcy. Analiza kazania ks. Jerzego Po-
pieluszki pokazuje, ze doSwiadczenie symboliczne moze rzeczywiScie zaistnie¢
w przekazie kaznodziejskim.

Stlowa kluczowe: doswiadczenie symboliczne, symbol, przepowiadanie symbo-
liczne, korelacja, Popieluszko Jerzy

Title: Attempt of reconstruction of symbolic experience in preaching language.
Summary

The model of symbolic experience developed by the German pastoralist Heribert
Wahl, is a universal description for every form of pastoral work. Its essence is to
build such a relationship between the subject (Selbst) and the selfobject (Selbsto-
bjekt), that satisfies basic human needs, especially on emotional-spiritual plane.
This relationship for the subject is life-giving. Important for this process is the
selection of the sign by which the symbolic experience may exist, i.e. there may
arise such a process of communication that unables updating of this life-giving
relation in the context of the existential situation of the recipient. The analysis of
Jerzy Popietuszko’s sermons show that symbolic experience can indeed exist in
the preaching message.

Key words: Symbolic experience, symbol, symbolic preaching, correlation,
Popieluszko Jerzy
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Leszek Wianowski!

Cela mnicha w duchowo$ci i formacji ojcow pustyni
w Swietle Apoftegmatow

Pewien brat przyszedt do Sketis do abba Mojzesza,
proszqc go o stowo. A starzec mu odpowiedziat:

1dz, usiqdz w swojej celi, a cela cu; wszystklego nauczy?®

Jesli to mozliwe, mnich powinien wyjawic starcom
nawet, ile krokéw robi albo ile kropel pije u siebie w celi,

zeby sprawdzié, czy moze i w tym nie blqdzi3

Wstep

Monastycyzm chrzeScijanski, zwlaszcza w wydaniu anachoretyzmu
egipskiego, zawsze budzil zywe zainteresowanie nie tylko specjalistow,
ale rowniez zwyklych ,,codziennych” chrzescijan. Niesie bowiem na sobie
propozycje, ktore juz w czasach, gdy sie formowal, czyli w wiekach III-VI
w Egipcie, Syrii i Palestynie, byly niezwykle i niecodzienne, a mimo to —
bardzo pociagajace. Afirmacja wyrzeczenia sie dobr doczesnych, nieustan-
nej modlitwy, heroicznej milosci Boga i blizniego czy calkowitego celiba-
tu, a takze mozliwo$¢ swobodnego praktykowania takich postaw wedlug
wlasnego wolnego wyboru spowodowala, ze ruch pustelniczy rozwinak
sie wowczas na skale nigdy pézniej nie spotykang. W niniejszym artykule
przedstawie, oczywiScie tylko w zarysie, jeden z elementow tego zycia pu-
stelniczego, ale wydaje sie, ze fundamentalny dla jego owocnoéci. Podda-
my bowiem refleksji w oparciu o alfabetyczna kolekcje apoftegmatow, czyli
,Gerontikon” i anonimowa kolekcje F. Nau’a4, zagadnienie celi mniszej,
czyli miejsca, gdzie anachoreta spedza wieksza czeS¢ swojego samotnego
zycia. Stanowi ona jego zamkniety $wiat, stajac sie niemym, ale jakZe waz-
nym, Swiadkiem j Jego utrapien, walk, duchowych sukcesow i zwyczajnego
codziennego zycia. Poniewaz taki sposob zycia samotnego, ujmujac rzecz

* Doktor nauk technicznych w zakresie technologii chemicznej, licencjusz teologii ducho-
wosci, pracownik naukowo-dydaktyczny w Uniwersytecie Technologiczno-Humanistycz-
nym im. K. Pulaskiego w Radomiu. Zainteresowania badawcze: chemia i technologia poli-
merd6w, teologia duchowo$ci monastycznej, karmelitanskiej i ignacjanskiej. Adres e-mail:
leszek. wianowski@gmail.com

2 1 Apo 6(500); w: Apoftegmaty Ojcéw Pustyni. Tom 1.: Gerontikon, ZrMon 4, (przekl.
M. Borkowska OSB), Krakéw 1994, (cyt. dalej: 1 Apo z numerem).

3 1 Apo 38(38); apoftegmat przypisywany abba Antoniemu.

4 Apoftegmaty Ojcow Pustyni. Tom 4.: Zbiér anonimowy wydany przez Francois Nau,
ZrMon 64, (przekl. zbior.), Krakéw 2013. (cyt. dalej: N z numerem).
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tylko naturalistycznie, wydaje sie nie do przyjecia przez ludzka nature, dla-
tego najpierw zwréocimy uwage na nadprzyrodzone zrodla przyjecia i wy-
boru samotnego zycia w celi.

1. Biblijne korzenie duchowosci monastycznej

Zycie pustelnicze nie jest obce przestaniu biblijnemu. Emble-
matyczny i najstynniejszy pustelnik Starego Testamentu Eliasz z Tiszbe,
a pb6zniej anachoreta przelomu Testamentow $w. Jan Chrzciciel pokazu-
ja, ze elementy zycia quasi-mniszego i tesknota za nimi istnialy zawsze
w ludzkiej mentalno$ci. W ciggu kolejnych lat w wyniku ewangelizacyjne;j
dzialalno$ci Jezusa Chrystusa spojrzenie monastyczne, chociaz jeszcze tak
niedefiniowane i nienazywane, krystalizowalo sie z wykorzystaniem tak
charakterystycznych elementow nauki Syna Bozego, jak wyrzeczenie sie
Swiata, oddanie ludziom z zapomnieniem o sobie, zacheta do praktyko-
wania ascezy, a nade wszystko to, co bedzie fundamentalnym wyznaczni-
kiem zycia mnicha — oddanie sie Bogu przez stalg modlitwe, kontemplacje
i permanentne pelienie Jego woli calym samotnym zZyciem. Oczywiécie
specyﬁcznym elementem chrze$cijanskiego zycia pustelniczego jest row-
niez — i przede wszystkim — obecno$¢ nadprzyrodzonej laski Bozej i sa-
krament Eucharystii praktykowany na pustyni®. ,Autentycznego zZrodla
monastycyzmu nalezy wiec szukac¢ przede wszystkim w Osobie i nauce sa-
mego Pana Jezusa™®. Pewne pouczenia Jezusa, takie jak konieczno$¢ bycia
doskonalym na wzor Ojca niebieskiego (por. Mt 5, 48;) lub opuszczenia
wszystkiego i pojscia za Nim (por. Mt 16, 24; 19, 21;), notabene te ostat-
nie stowa byly Zrodlem nawrocenia dla §w. Antoniego Pustelnika, zaczely
stanowi¢ swoiste wyznaczniki nauki i duchowos$ci monastycznej, ktérych
przestrzeganie stanowilo warunek sine qua non skutecznosci i owocnosci
zycia eremickiego.

Dla naszego tematu wydaje sie wazny nastepujacy cytat z naucza-
nia Jezusa, w ktorym pokazuje On sama idee zycia dla Boga, a zatem de
facto — idee zycia monastycznego: ,Lisy maja nory i ptaki powietrzne —
gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogl oprzec¢”
(Mt 8, 20;). Tekst mowi bezposrednio o trudno$ciach, na jakie napotka na-
sladowca sposobu zycia Chrystusa’. Wyrzeczenie i brak stabilizacji dobrze
jednak odnosza sie do idealu zycia w celi, ktore z jednej strony jest zna-
kiem oderwania sie od Swiata i jego spraw dla afirmacji Boga, ale z drugiej,
wskazuje na ograniczanie do minimum potrzeb egzystencjalnych mnicha
w imie wlasnie owego wyrzeczenia i pokazania priorytetu spraw Bozych,

5 Ten termin oznacza w niniejszym artykule calo$¢ elementow egzystencjalnych i ducho-
wych Zycia anachoreckiego.

6 M. Kanior OSB, Historia monastycyzmu chrzeScijariskiego. Tom.: 1, Starozytnosé¢ —
wiek IIT — VIII, Krakéw 1993, s. 16.

7 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski OSB, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowe-
go Testamentu, T. 1, Poznan-Krakéow, 1999, s. 52.
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dla realizacji ktérych w koncu te cele wybral. Mnich, pomimo posiadania
celi, do ktorej przywigzanie uwazane bylo zreszta za duza niedoskonalosg,
roOwniez na tym Swiecie ,,nie ma gdzie zlozy¢ glowy”. Wskazuje to na bar-
dzo charakterystyczna ceche celi: jej rola egzystencjalna i doczesna jest
w mentalno$ci mnicha drugorzedna i nieistotna, natomiast rola duchowa
i mistyczna — niezwykle wazna.

2. Egzystencjalny wymiar celi

Ten aspekt celi w hierarchii zainteresowan mnicha powinien by¢
najmniej absorbujacy Cela jako przestrzen sluiy mnichowi za mieszkanie,
mlejsce pracy i modlitwy, i dlatego tylko te jej elementy, ktore maja wplyw
na jej ,ascetyczno-mistyczng” funkCJonalnosc sa przez mnicha brane pod
uwage. Cela ma izolowac go od $wiata i od intruzéw. Majac to na uwadze,
abba Antoni daje rozsadna rade, co do topografii cel. Wraz z abba Am-
munem wychodzi o godzinie dziewiatej z wlasnej celi i wskazuje miejsce
na pustyni, w ktérym znajduja sie, gdy zachodzi slonice. Argumentacja za
wyborem tego wlasnie miejsca jest bardzo logiczna: ,,Ci, ktérzy przyjda
w odwiedziny, posila sie o godzinie dziewiatej, to jest o 14-15, i zdaza wro-
ci¢ bezpiecznie do wlasnej celi o zachodzie stonca™, pokonujac okolo 12
mil drogi. Nie bylo to jednak regula, gdyz abba Arseniusz, czlowiek ktory
szczegOlnie ukochal samotno$¢, mial cele oddalona od najblizszej o okoto
32 mile, czyli ok. 45 km?.

Cela nie moze by¢ elementem nawet ,wspot-dominujacym” w zy-
ciu mnicha. Organizacja zycia w celi ma bowiem tak ulatwia¢ mu zycie
duchowe przez to, ze zabezpiecza wszystkie — niewielkie przeciez! — jego
potrzeby, ze opuszczanie jej bez potrzeby, jak w stynnym Ewagrianskim
opisie dzialania ,demona potludnia™©, jest nieroztropnoscia. Abba Pawel
Wielki mowi po prostu, iz taki mnich ,staje sie igraszka diabla™. Zapo-
mnienie o tej zasadzie naraza mnicha na sprzeniewierzenie sie idealom
monastycznym, a nie przynoszac owocoOw ,temu miejscu wlasciwych”
spowoduje, ze ,to miejsce go wypedzi™3. Nadmiernej dbatosci o wlasna
cele nie ustrzeglo sie dwoch wielkich ojecow: abba Or i abba Teodor. Ten
krotki niepozbawiony gorzkiej ironii apoftegmat™ konczy sie uswiadomie-
niem sobie niezadowolenia Boga z mnicha, ktoéry zbytnio przywiazujac
sie do okoliczno$ci miejsca zamieszkania, zajmuje sie niewlasciwymi rze-
czami. Egzystencjalny wymiar celi objawia sie rowniez jako azyl dla mnicha
po wykonaniu jakiego$ dziela. Abba Agaton wraca do swej celi w pokoju

® 1Apo 34(34).

9 1Apo 21(59).

*© Por. Ewagriusz z Pontu, O praktyce ascetycznej 12, w: Ewagriusz z Pontu, Pisma asce-
tyczne, Tom 1, ZrMon 18, Krakow 2007, s. 230-1.

" 1Apo 1(794).

* N 247(1247).

3 Tamze.

4 Por. 1 Apo 1(934).
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spelnionego obowiazku milosci blizniego's. Inny mnich po zagubieniu sie
na bagnach trafia do swojej celi dzieki nadprzyrodzonej interwencji Je-
zusa'®. Cela jest rowniez miejscem, o czym bedzie jeszcze mowa, podjecia
pokuty i ekspiacji nawet za czyny najbardziej wykraczajace poza zasady
Zycia mniszegoY.

Warto zauwazy¢, ze cela w zyciu mnicha nie dziala ex opere ope-
rato, nie jest miejscem magicznym, ktore bez wysitku ze strony czlowieka
sprawia pewne skutki. Jak ,broda nie czyni filozofa”, tak cela nie wyposaza
nowicjusza od razu i bez wysiltku we wszystkie atrybuty starca. Przekonal sie
o tym pewien mlody brat, ktory nieopatrznie ekstrapolowal niewatpliwe po-
siadanie wlasnej celi na watpliwa wlasng doskonalo$¢. Reakeja starcow byta
radykalna i bardzo ,,pustynna”: najpierw go wygnali z celi, potem za$ kazali
mu obchodzi¢ cele braci i pada¢ im do n6g z wyrazami przeprosin®®.

Zagadnieniem, ktore bedzie stale przewijaé sie przez r6zne aspekty
monastycyzmu zar6wno eremickiego, jak i cenobialnego jest praca w celi.
Cela jest miejscem pracy mnicha, ktory podejmuje jej najrozmaitsze ro-
dzaje. W celi mnich wyplata kosze, skreca liny, przepisuje manuskrypty,
a czasami wykorzystuje prace jako bardzo wymagajace umartwienie®.
Sztandarowy apoftegmat dotyczacy rangi pracy w celi przypisywany jest
abba Antoniemu. Nalezy tu zauwazy¢, ze pouczenie o wartosci pracy w celi
ma proweniencje nadprzyrodzong — Antoni ma widzenie mnicha harmo-
nijnie laczacego w swojej celi prace i modlitwe. Zniechecenie Antoniego
minelo, gdy uslyszal komentarz aniota do otrzymanego widzenia: ,,Tak réb
a bedziesz zbawiony”*°.

3. Cela jako miejsce doskonalenia sie

Podstawowym zadaniem celi w duchowo$ci pustyni jest ulatwic jej
wlasScicielowi doskonalenie sie. To jest podstawowe kryterium przydatnosci
— i nieprzydatnosci — celi dla anachorety. Stad slowa starcow, afirmujacych
cele i sposdb w niej przebywania, beda dotyczyly przede wszystkim sposo-
bu zachowan ascetycznych i duchowych, niemniej jednak bez lekcewazenia
spraw egzystencjalnych, ktore jak przedstawiono wyzej, s wazne, ale nie
najistotniejsze. W tym kontekscie abba Pojmen daje krotka syntetyczna
regule zycia w celi, ktorg warto tu przytoczy¢ w calosci. Na standardowe

15 Por. 1 Apo 27(109).

16 Por. 1 Apo 5(239).

7 Por. N 187(1187); mnich, ktéry w staroéci popelnit grzech cudzotéstwa ,,odszedt do swo-
jej celi, a tam podjal od nowa poprzedni sposéb zycia”, tamze.

8 Por. N 243(1243).

v Tak postepowal np. abba Pawel, ktory ,przebyt post czterdziestodniowy o jednej miarce
soczewicy i o jednym kubku wody, pracujgc nad jednym koszykiem, ktory splatat i rozpla-
tal az do $wieta Paschy”, por. 1 Apo 3(796).

201 Apo 1(1). Warto zwroécié uwage, ze jest to pierwszy apoftegmat kolekeji alfabetycznej,
stanowi wiec niejako tekst programowy dla wszystkich adeptéw pragnacych rozwijac¢
swoja doskonalo$¢é na drodze eremickiej lub cenobialne;j.
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pytanie nowicjusza o sposob mieszkania w celi starzec odpowiada: ,Miesz-
kac w celi, to znaczy pracowac recznie, jadac raz dziennie?, milczeé i roz-
myslac. Ale czymc w celi postepy w skrytosm to znaczy nosi¢ ze soba Swia-
domoéc swej winy dokadkolwiek 1d21emy i nie opuszczac godzin psalmodn
ani cichej modlitwy>2. A jezeli ci zostanie czas wolny od recznej roboty,
zajmij sie psalmodia i odprawiaj ja spokojnie”3. Temu tekstowi warto
przyjrzec sie nieco blizej. Pojmen bardzo wyraznie hierarchizuje zachowa-
nia w celi. Najpierw dotyka zupelnie oczywistych spraw egzystencjalnych:
trzeba pracowac, aby sie utrzymac przy zyciu>+. Wyzej w hierarchii stawia
milczenie i rozmys$lanie. Sa to dla mnicha tak oczywiste dzialania, ze ze
strony starca nie pada zaden komentarz, co nie oznacza, iz sg to prakty-
ki latwe. Cela ma natomiast rozwija¢ te cechy mnicha, ktore zwigzane sa
z jego postepem. Jest to przede wszystkim Swiadomo$¢ wlasnych grze-
chow — element, ktory jest bardzo charakterystyczny dla duchowosci abba
Pojmena i o ktorym bedzie jeszcze szerzej mowa. Rownolegle Z pamlch}
o wlasnych grzechach, ktorych dokonania nie mozna juz odwolaé¢, a mozna
tylko oplakiwa¢, Pojmen proponuje poglebiona modlitwe, ktéra jest inte-
gralnym elementem zycia mnicha w celi. Proponuje nie tylko to, co nalezy
robi¢, to znaczy — rozmyslac¢, ale proponuje psalmodie i cicha modlitwe.
Uzywajac wspolczesnej terminologii, mozna powiedzie¢, ze abba Pojmen
zaleca modlitwe ustng, ktéra w ciszy celi latwo moze przej$¢ w wyzsze
stopnie modlitwy?. Ostatnia wskazowka dotyczy praktyki modlitwy nie-
ustannej ze stala pamiecia na Boza obecno$¢. Abba Jan Karzel uzupekni te
praktyke o konieczno$¢ czujnoéci, polegajaca na tym, aby ,siedzie¢ w celi
i bezustannie pamieta¢ o Bogu”¢. Jak wazna jest natomiast modlitwa
my$lna, $wiadczy apoftegmat, w ktérym pewien starzec w wizji zobaczyt
szatana trzymanego na uwiezi przed cela, w ktérej mnich wlasénie ja odpra-
wial?” Praktyka duchowa Wschodu, Modlitwa Jezusowa?®i hezychia®?, jak
i Zachodu, karmelitanska tradycja modlitwy3° ostatecznie za$ pokazuja,
ze zalecenia abba Pojmena sa bardzo skuteczne dla rozwoju duchowosci

2! Na temat roznej czestotliwosci i iloéci pozywienia jako narzedzia doskonalenia sie, por.
np. 1 Apo 20(102).

22 Taka zalecona przez starca postawa polaczenia modlitwy i skruchy, pltynaca z postu-
szenstwa, objawia wielka moc w walce z pokusami szatana, zwlaszcza dotyczacymi pychy,
por. N 291(1291).

23 1 Apo 168(742).

24 Slowa $w. Pawla: ,Kto nie chce pracowac, niech tez nie je!” (2 Tes 3, 10;) sa czesto cyto-
wane w literaturze apoftegmatyczne;j.

25 Wnikliwsza lektura apoftegmatow pokazuje, ze w wielu wypadkach tak sie dzieje, do-
prowadzajac mnicha nawet do etap6w nadprzyrodzonych zjawisk mistycznych.

261 Apo 27(342).

27 Por. N 366(1366).

28 Por. I. Brianczaninow, O Modlitwie Jezusowej, Poznan 2021.

2 Por. Hezychia. Droga nadprzyrodzonego pokaju i plodnosci eklezjalnej, Krakow 2011.
3 Por. E. R. Obbard, Zyé to modli¢ sie. Wprowadzenie do duchowosci karmelitaniskiej,
Poznan 2013.
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pustynnej. Odwotujac sie do praktyki hezychastycznej3', dokltadnie rozpra-
cowanej w duchowosci wschodniej, apoftegmaty definiuja hezychie jako
uciszenie, co oznacza ,,mieszka¢ w celi w bojazni Bozej i znajomosci Boga,
oddalajac od siebie méciwosc i pyche”s2. W dalszej czesci apoftegmat nazy-
wa natomiast hezychie ,,matka wszystkich cnot”3s.

Cele w jej wymiarze doskonalenia sie mozna rowniez zlekcewazy¢.
Starcy obserwowali takie zachowania mlodych i niedo§wiadczonych mni-
chow, ktoére odsuwaly lub zgola calkowicie wstrzymywaly ich postep du-
chowy. Konczylo to sie zwykle albo powrotem do $wiata, albo konkretnym
i ostatecznym aktem nawrdcenia, ktore popychalo mlodego adepta sztuki
zycia pustynnego na nowe tory zycia z Bogiem. Starcy sa co do tego zgodni,
ze ,2umiejetne przebywanie w celi napelnia mnicha dobrami”s4, przy czym
stowem kluczowym jest oczywiScie owo ,,umiejetne”, to znaczy pod kierun-
kiem i w postuszenstwie doswiadczonemu abba bez mozliwosci dawania
szansy dzialania zlemu duchowi.

Warto zastanowic sie na zakonczenie co dzieje sie, gdy mnich zlek-
cewazy zasady zycia w celi. Starcy nie potepiaja go, ale probuja znalezé¢
przyczyne i rozwigzanie powstalej trudnosci. Wedtug nich jest to najcze-
Sciej sytuacja spowodowana staba i przerywana relacja mnicha z Bogiem
i brakiem refleksji eschatologicznej przy braku czujnos$ci wewnetrzne;j.
Wedhug starcow bowiem pamieé¢ na wlasne grzechy, a stad i potencjalng
kare, jest bardzo skutecznym motywem nawrécenia i poprawys®.

4. Mistyczny aspekt celi

Niezdefiniowany jeszcze w czasach ojcow pustyni termin ,,mistyka”
nalezaloby rozumie¢ w sensie wspolczesnej teologii mistycznej jako tajemni-
cze dziatanie taski w chrze$cijaninie z jednoczesnym doswiadczeniem Boga
w duszy w oparciu o cnoty teologalne i dary Ducha Swietego. Stanowi wiec
ona realny konkret zjednoczenia Boga z chrze$cijaninem w osobowym cen-
trum tego ostatniego?”. To zjednoczenie w kontekscie przedstawianych tre-
Sci dotyczy oczywiscie osobowo anachorety, ale zachodzi w miejscu najbar-
dziej do tego odpowiednim, to znaczy w uspokojonym, ,hezychastycznym”

3t J.-Y. Leloup, Hezychazm. Zapomniana tradycja modlitewna, Krakow 1996.

32 1 Apo 1(801).

33 Tamze.

34 N 116(1116).

35 Por. 1 Apo 10(20).

36 Por. N 196(1196); Na pytanie, dlaczego czas spedzany w celi nie jest dla mnicha owoc-
ny i dtuzy mu sie, abba odpowiada: ,Bo$ jeszcze nie ogladal ani spodziewanej nagrody
ani przyszlej kary”, tamze. Nie jest to wyrzut zwiazany z brakiem eschatologicznych wizji
mistycznych ani zacheta do ,polowania” na nie, ale realne stwierdzenie braku nadprzy-
rodzonej refleksji u mnicha, ktéry miejsce uprzywilejowane dla postepu duchowego po-
strzega jako przeszkode jedynie w sposob naturalistyczny, a zatem — niepelny i bez do-
glebnego korzystania z jego nadprzyrodzonych waloréw; por. tez N 236(1236).

37 Por. M. Chmielewski, Mistyka, w: LTD. Lublin-Krakéw 2002, s. 536.
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sercu mnicha przebywajacego we wlasnej celi, dajacej gwarancje pokoju
i uciszenia. Starcy w krotkich apoftegmatach im przypisywanych nie sta-
rali sie przedstawic¢ syntetycznej teologii mistycznej, a na pewno juz nie
mistyki celi. Mieli natomiast jasny obraz jej znaczenia w procesie mistycz-
nego jednoczenia sie z Bogiem i taka wizje starali sie przedstawi¢ swoim
uczniom. Jak zwykle powstal problem terminologiczny. Jeden z apofteg-
matéw nazywa wiec cele mnicha ,piecem babiloniskim, w ktorym trzej
mlodziency znalezli Syna Bozego i stupem obloku, w ktorym Bég mowit do
czlowiekas®, Okreslenie jest, jak widac¢, nieco niejasne, niemniej wskazuje
z jednej strony na tajemniczo$¢ doswiadczenia mistycznego, z drugiej zas
— na range tego dosSwiadczenia, ktore jest przyrownane do chrystofanii lub
teofanii. Innym mistycznym poréwnaniem celi jest opisanie jej jako wia-
dra ze zmgacona woda. Po ustaniu, czyli po uspokojeniu wnetrza, czlowiek
w lustrze wody zobaczy wyraznie swoje oblicze, czyli wltasne wady, z ktory-
mi walka stanowi glowny azymut mistycznego rozwoju mnicha3°.

Aspektem bardzo istotnym dla zrozumienia mistyki celi jest fakt
przestawienia azymutu zycia duchowego z siebie i spraw doczesnych na
sprawy Boze. Bedzie to objawialo sie dazeniem do samotnosci, ktora nie
ma w sobie nic z pogardy+°, ale z nieztomnej checi nietrwonienia czasu na
co$ innego niz kontakt z Bogiem. Ten stan pojawia sie u wielkich starcow
zyjacych mistycznie, takich jak Sisoes* lub Izydor ze Sketis**. Pozornie
dziwne zachowania abba Sisoesa, takie jak permanentne trzymanie za-
mknietych drzwi celi lub natychmiastowa ucieczka do swojej celi, co nara-
zilo go na zarzut ope;tania stanowilo dowdd na ca}kowity priorytet spraw
nadprzyrodzonych w jego zycm co z cala pewnoscw} nie byloby mozliwe
bez wspoldzialania z laska uswiecajaca, rozwijajaca w nim zy01e zazylosci
z Bogiem w samotnoSci celi. Podobnie spektakularnie, cho¢ moze wedlug
wspolczesnych ocen — nieco dziwnie zachowywat sie abba Izydor, usuwa-
jac sie po przyjSciu gosci w glab swojej celi.

5. Vita activa i vita contemplativa, czyli jak zachowywac sie
w celi

Dotychczasowa refleksja dobrze przekonuje o wartosci celi jako
takiej dla rozwoju duchowego mnicha. Jest natomiast réwniez absolutna
oczywistos$cia, ze ,suche” siedzenie w celi, ,,przebywanie dla przebywania”
jest w aspekcie aktywnej natury ludzkiej sytuacja destrukcyjna. Dla ojcow

38 N 206(1206).

39 Por. N 134(1134). Podobna argumentacja pojawia sie w 1 Apo 2(7783), w ktorym abba Piotr
Pionita wskazuje na taki proces mistycznego rozwoju zycia mnicha, w ktérym skrucha staje
sie jego wlasnoécia. Pojawi sie to wtedy, gdy mnich stanie sie ,synem prawym, ktory nie
opuszcza swego ojca”, tamze. Warto pamietac, ze taska powolania do zycia kontemplacyjne-
2o jest niezbywalna i raz dana owocuje stalym rozwojem duchowym czlowieka.

40 Por. 1 Apo 14(281).

4 Por. 1 Apo: 24(827); 27(830); 37(840).

42 Por. 1 Apo 7(415).
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pustyni wiec w sposéb oczywisty cela — bedac zawsze miejscem doskona-
lenia sie — nigdy nie nosila na sobie pietna karceru lub miejsca karnego
odosobnienia“. Nic wiec dziwnego, ze duchowych zalecen, co do sposobu
zycia w celi, jest w Apoftegmatach bardzo duzo. Dotycza one r6znych sytu-
acji tak, jak rozne byly problemy przychodzacych po rade mnichow. Moz-
na jednak pokusi¢ sie o ogblna typologie ascetycznych zalecen, dla ktérych
cela bedzie stanowi¢ podloze egzystencjalne i duchowe.

5.1. Przebywanie w celi

Pewnym paradoksem duchowosci ojcow pustyni wydaje sie nakaz,
ktory jest nieustannie serwowany poczatkujagcym adeptom sztuki zycia
eremickiego, a ktory sprowadza sie do jakze — pozornie — prostego zale-
cenia ,Idz i siedz w celi”#. Omawianie mys$li przewodniej kazdego apo-
ftegmatu, zawierajacego ten nakaz, zbytnio poszerzyloby ramy artykutu,
ale nie wydaje sie to konieczne. Wystarczy bowiem uchwycenie same;j
istoty tego zalecenia, ktore niesie w sobie nie tylko gleboka madrosc¢ asce-
tyczno-duchowa, ale rowniez zdroworozsadkowe, oparte na praktycznej
znajomosci ludzkiej natury, podejscie do osoby mnicha, ktory z réznych
powodow, bardzo czesto nadprzyrodzonych, przezywa trudne — niemniej
formujace go — doswiadczenia.

Schemat pouczenia, ktére ma zacheci¢ mnicha do stalego przeby-
wania we wlasnej celi, jest prosty. Doswiadczany mnich sygnalizuje swo-
jemu abba problem, z ktérym samotnie nie moze sobie juz poradzi¢. Pro-
blemy s3 rézne*i dotycza réznych aspektoéw ludzkiej natury. Starcy pod-
chodza do kazdego z nich indywidualnie, jednak wida¢ pewien algorytm
postepowania. Przede wszystkim jest to odeslanie do celi i zacheta lub
zalecenie wzmozenia ascezy. Interesujace jest, co w pierwszej chwili moze
wydac sie sprzecznoscia, ze owo zalecenie ascezy idzie w parze z nieco he-
donistycznym przyzwoleniem typu: ,Jedz, pij, $pij kiedy chcesz...”, ktore
jednak przestaje sie takim wydawac w kontekscie zakonczenia polecenia:
»-..tylko nie wychodz z celi”. Sankcja jest tylko pozornie lagodna, gdyz
niepostuszenstwo takiemu poleceniu i samowola w zyciu wewnatrz celi
prowadzi bardzo czesto do konfliktow, przede wszystkim na plaszczyznie

43 Nie chodzi tu o praktyke ascetyczng samotnoS$ci nakazang przez starca, ktérg mnich
realizuje z postuszenistwa, ale o dzialania w jakikolwiek sposéb zwigzane z ewidentnym
ukaraniem, ktérej to postawy starcy bardzo sie wystrzegali.

44 Tak sformulowany nakaz wydawany przez starcow w roznych okoliczno$ciach trudno-
$ci duchowych przezywanych przez ich uczniéw pojawia sie w Apoftegmatach co najmniej
kilkanascie razy.

45 Wérod najezeSciej dreczgcych probleméw mnicha wystepuja takie jak: troska o zbawie-
nie: 1 Apo 1(399), 1 Apo (173); cheé porzucenia zycia mniszego: 1 Apo 5(790), N 205(1205);
wlasne przekonanie o niezdolnos$ci do owocnego podejmowania praktyk zycia mniszego:
1 Apo 11(49), N 202(1202), N 195(1195); udreka z powodu niepokojgcych mysli i rozpro-
szen: 1 Apo 4(116), N 198(1198); cierpienia duchowe: N 147(1147).
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transcendentnej*°. Ostatnim, koncowym elementem terapeutycznego za-
lecenia przebywania w celi, jest nakaz ascetycznego powsciagania nieupo-
rzadkowanych ekspresji ducha, ktére anachorecie stale beda towarzyszy¢.
Pojawiaja sie wiec zalecenia typu: ,unikaj wzburzenia”, ,nie obmawiaj
nikogo”, ,trwaj dla Boga w swojej celi”, ,rozwazaj w sercu stowa celnika”
o upokorzeniu# i to najbardziej istotne dla naszego tematu, ktore nie jest
tylko prostym zaleceniem praktykowania lokalnej stabilitas: ,Daj swoje
cialo w zastaw Scianom celi i nie wychodz stamtad. MySlom pozwol gadac,
co tylko zechca, bylebys ciala z celi nie usuwal™#. To juz nie jest prosty
nakaz ,siedzenia” w celi. W ustach starca jest to przeslanie na plaszczyznie
pewnosci o nadprzyrodzonym, mistycznym jej charakterze i duchowych
dzialan wykonywanych w jej — chcialoby sie powiedzie¢ — konsekrowane;j
dla walki o doskonalo$¢ przestrzeni.

Sprawa przebywania w celi jest bez watpienia trudnym skiadni-
kiem zycia mnicha. Swiadczy o tym wspominany juz wyzej, opisywany
przez Ewagriusza z Pontu, efekt ,demona poludnia”, co czesto moze sta-
nowi¢ przyczyne zahamowania lub zalamania w procesie rozwoju zycia
duchowego u wielu z tych, kto je praktykuje. Nieco lagodniejsza opinie,
nie pozbawiona jednak gorzkiej melancholii, na temat niedocenianej roli
celi, wyrazil natomiast abba Ammonas: ,,Bywa czlowiek, ktory sto lat spe-
dzil w celi, a jeszcze sie nie nauczyl jak w celi nalezy mieszkac”#. A co jest
idealem zycia w celi? Na ten ideal — nieco makabryczny w tresci — wska-
zal, paradoksalnie, ten sam abba Ammonas w rozmowie z innym wielkim
starcem, abba Pojmenem: ,Idz, usiagdz w swojej celi i wytlumacz sobie, ze
jestes juz pogrzebany od roku”s.

5.2. Modlitwa

Na temat modlitwy ojcow pustyni istnieje bogata literatura®, tu
natomiast poddamy refleksji zagadnienie modlitwy jako konkretnej czyn-
nosci duchowej zwigzanej z celg mnicha, a wiec miejscem, ktore ex defini-
tione stanowi dla niego ,baze wypadowa” na drodze rozwoju zycia ducho-
wego. Cela mnicha, jako zwyczajne miejsce jego przebywania, jest tez zwy-
czajnym miejscem jego modlitwy. Lapidarnie ujmuje to abba Jan Cenobita
W przypisywanym mu apoftegmacie, dajac $wiadectwo czegos, co potem

46 Por 1 Apo (267). Apoftegmat przypisywany abba Herakliuszowi, w ktérym niepostuszny
poleceniu starca mtody mnich dos§wiadezyl niemal natychmiastowej obecno$ci szatana
w swojej celi.

47 Por. £k 18, 13.

48 N 205(1205).

49 1 Apo 96(670).

50 1 Apo 2(576).

5t Por. W. Harmless SI, ChrzeScijanie pustyni. Wprowadzenie do literatury wczesnego
monastycyzmu, Krakow 2008; A. Tomkiel OFMCap, Ojcowie Kosciota uczq nas modlitwy,
Warszawa 1995.



226 Leszek Wianowski

rozwinelo sie w praktyke modlitwy nieustannej>*: ,,Siedzac w swojej celi nie
miatem wyznaczonego czasu modlitwy: i dzien, i noc byly dla mnie czasem
modlitwy”s3, Niewatpliwie jest to postawa bliska anachoreckiego idealu,
pojawiajaca sie juz u $w. Antoniego Pustelnika, ktora prowadzita do swo-
bodnego przeplatania sie czasu koniecznej pracy i modlitwy w taki sposob,
ze wiez z Bogiem nie zostaje przerwana, a kolejne akty zycia w celi tylko ja
wzmacniajg. Oczywiscie ludzka natura oslabiona grzechem pierworodnym
nie zawsze odpowiadala wymaganiom zycia mniszego, rowniez w aspekcie
modlitwy i dlatego jeden ze starcoéw, z pewnoScia doswiadczajac réznych
stabo$ci na modlitwie, na skarge mnicha, ktéry obwinia sie o przespanie
czasu na nig przeznaczonego, uspokaja go w bardzo ,,pustynny” sposob.
Proponuje mu bowiem odrzuci¢ wstyd jako nie-Bozy skutek zaniedbania,
natomiast radzi zamkna¢ okno i drzwi, odmowi¢ swoje pacierze, wzmac-
niajac rade jedna z wielu anachoreckich ,,zlotych mysli”: ,Bo o kazdej po-
rze mozna chwali¢ Boga™+. Zasada ta obowigzuje nawet w dramatycznej
sytuacji popelnienia grzechu ciezkiego, gdy upadly mnich jest w sposéb
szczegOlny wystawiony na ataki zlego ducha, ktory probuje go najpierw
zniecheci¢ a potem odwies¢ od zycia modlitwy. Wtedy rowniez modlitwa
we wlasnej celi przynosi pozadane owoce skruchy, poprawy i ostatecznego
zZwyciestwass,

Modlitwa w celi powinna mie¢ charakter modlitwy mysIne;j. Starcy,
opierajac sie na wlasnych obserwacjach, z pewnos$cig zauwazyli to, co po-
tem opisuje teologia mistyczna®, iz intensywne i regularne praktykowanie
recytowania psalmow, jako podstawowego elementu modlitwy mnichow,
szybko prowadzi do poglebienia modlitwy poprzez modlitwe myslng az do
elementow modlitwy nadprzyrodzonej, wigzacej sie nawet z wystepowa-
niem zjawisk nadzwyczajnych. Mistrz modlitwy anachoreckiej Ewagriusz
z Pontu podaje kilka podstawowych tematow, ktore prowadza do skutecz-
nego podjecia rozmyslania. Sg to: pamieé¢ o $émierci, wytrwanie w skupie-
niu przez odrzucenie Swiata, los pote;plonych czy rado$¢ dnia zmartwych-
wstania. Tematy rozmys$lania sa klasyczne i przewijajace sie przez ca}a
poznlejszq tradycje modlitwy. Dla naszego tematu Jednak najwazniejsze
jest pierwsze zdanie tego apoftegmatu: ,,SiedZ w celi i skupiaj mysli”>. Po
raz kolejny pojawia sie sprzezenie zwrotne istotne dla zycia mniszego:
wierno$¢ i postep w zyciu duchowym zalezy od wiernosci zycia w celi.

Skutki wiernoéci tak ujmowanej modlitwy sa bardzo czesto nad-
przyrodzone i objawiaja sie zdarzeniami nadzwyczajnymi. Czesto s3 to

52 Por. np. W. Stinissen OCD, Mnich prawostawny, Imie Jezus jest w tobie. O modlitwie
nieustannej, Poznan 2001.

53 1 Apo 4(360).

54 N 230(1230).

5 Por. N 50(1050).

56 Na przyklad $w. Teresa od Jezusa, ktdra nie wyobrazala sobie modlitwy ustnej bez ele-
ment6w modlitwy myélnej, a tym samym szybkiego jej wzrostu przy stalym i intensyw-
nym praktykowaniu, por. DD 24, 2.

57 1 Apo 1(227).
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nadprzyrodzone slowa lub pouczenia o jakich$ istotnych elementach zy-
cia duchowegos® lub jakie$ inne formy ekstazy>°. Czasami pojawiaja sie
zjawiska znacznie bardziej spektakularne, jak przebywanie starca ,jakby
w ogniu”® — by¢ moze jakas forma mistycznego fenomenu niepalnosci®'.

5.3. Miejsce umartwienia, pokuty i ,,oplakiwania grzechow”

Glownym celem zycia mniszego jest bycie przed Bogiem. Mocne
przekonanie o wlasnym powolaniu i stala intensywna praktyka ascetyczna
powoduje wzrost w doskonalosci, czego jednym ze skutkow jest wyostrzo-
ne spojrzenie na wlasng grzeszno$c. Bliskos¢ z Bogiem zatem konsekwent-
nie powoduje, Ze zycie mnisze na pustyni zaczyna by¢ traktowane jako stan
permanentnej pokuty. Cela zaczyna stanowi¢ wiec miejsce wykonywania
aktow pokuty za wlasne i umartwienia za grzechy innych. W takim wta-
$nie kontekscie mistrz praktyki zycia anachoreckiego abba Pojmen, pytany
przez zatroskanego o wlasne zbawienie mnicha o stosunek do popelnio-
nych niegdy$ win, odwoluje sie najpierw do wszechobecnej Bozej Opatrz-
nosci, a pézniej udziela odpowiedzi, ktora jest typowym ,evergreenem”
ekspiacyjnej i ascetycznej praktyki Pustyni: ,,Wejdzmy do celi, usiagdZzmy
i wspominajmy nasze winy, a B6g nas we wszystkim wspomoze”®2. Odwo-
lanie sie do obecnosci Bozej wskazuje, ze nie jest to akt poboznej anamne-
zy i ekspiacyjnego masochizmu. Starzec wskazuje bowiem bardzo mocno
na dynamiczne wspc')ldzialanie Boga w procesie wywolywania skruchy, co
daJe gwarancje — oczywiScie przy wspolpracy czlowieka — odpuszczenia
win i naprawy stosunku z Bogiem®. Bardzo wyraznie widac to w apofteg-
matach dotyczacych postaw mnichoéw upadlych w grzech cudzolostwa,
bardzo ciezki z punktu widzenia moralno$ci pustyni, bo traktowany nie
tylko jako zdrada duchowych idealobw mnicha, ale rowniez zdrada samego
Boga. W ekspiacji i naprawie tego postepku cela odgrywa zasadniczg role.
Mnich, ktéry popehil cudzolostwo i balwochwalstwo, zostal przez abba
Lota odeslany do wlasnej celi, aby w niej przebywal i pokutowal, jedzac raz
na dwa dni®, a diakon, dopusciwszy sie takiego samego grzechu, z polece-
nia starca zostal umieszczony w celi, gdzie ,,pokutowat szczerze”. O szcze-
roSci jego pokuty i przyjeciu jej przez Boga $wiadczy fakt, ze jego modlitwa
sprowadzila zyciodajny wylew Nilu.

58 Por. np. 1 Apo 33(71), gdy abba Arseniusz, ,,siedzgc w celi uslyszal glos” pouczajacy go
o wartosci dzialan ludzkich”.

59 Por. np. 1 Apo 3(858), abba Sylwan; 1 Apo 6(915), abba Tithoes.

%0 1 Apo 27(65), do$wiadczenie mistyczne zwigzane z abba Arseniuszem.

 Por. P. M. Marianeschi, Niepalnos$é, w: Chrzescijariskie fenomeny mistyczne, (L. Bo-
riello, R. Di Muro red.), Kielce 2018, s. 60-2.

62 1 Apo 162(736).

3 Wszystkie apoftegmaty, ktére dotycza upadlych w grzech mnichéw, po odbyciu przez
nich, zaleconej przez starcow, pokuty, zawsze wskazuja na jej skuteczno$c¢ i powrét pokut-
nika do mniszego stanu doskonatoéci.

64 Por. 1 Apo 2(668).

% Por. N 177(1177).
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Na okreSlenie procesu pokuty za grzech starcy dysponowali ter-
minem ,oplakiwanie grzechow”. Taki frazeologizm: ,Idz do celi i oplakuj
grzechy” pojawia sie w ich pouczeniach bardzo czesto, zwlaszcza w oko-
liczno$ciach przekazywania ,stowa”. Duzo $wiatla na role, jaka starcy
przypisywali pokucie i optakiwaniu grzechow, rzuca natomiast apoftegmat
z kregu Jana Karla. Mnich skarzy sie starcowi na rozproszenia, ktorych
doswiadcza z powodu odwiedzin braci i ich présb zwigzanych z zaspoka-
janiem ich potrzeb codziennego zycia. Poniewaz naklada sie na to jeszcze
fizyczna slabos$¢é — musi odmawiac, a nie chcialby tego czyni¢ w imie milo-
Sci do braci. W takiej sytuacji pierwszym kryterium wyboru wedlug Jana
powinna by¢ mozliwo$¢ fizyczna. Jedli jest negatywne, czyli mnich zauwa-
zy u siebie brak sil, to abba ma dla niego pouczenie nastepne: ,,Siedz w celi
i oplakuj swoje grzechy. Kiedy cie znajda zajetego skrucha, nie beda cie
z celi wyciggac™®. Niemal w identyczny sposob poucza inny wielki starzec
Makary Egipcjanin. Niezalezna prosba dwoch starcow, abba Ajo® i abba
Izajasza®, dotyczaca wyjasnienia jego stow o ucieczce od ludzi jako waznej
ascetycznej postawie mnicha, owocuje niemal jednobrzmigcym wyjasnie-
niem o siedzeniu w celi i oplakiwaniu wlasnych grzechow®°.

Cela jest miejscem nie tylko ekspiacji za wlasne lub czyjes grzechy,
ale rowniez przestrzenia podejmowania réznych umartwien jedynie dla
milosci Boga i blizniego, co $wiadczy o wysokim poziomie zycia duchowe-
go. Pozornie lekki w treéci, ale teologicznie i ascetycznie bardzo gleboki,
apoftegmat przypisywany abba Makaremu Egipcjaninowi opisuje wla$nie
taka sytuacje. Czestowany winem przez braci podczas agape przyjmowat
je chetnie, aby potem w celi moc sie z tego powodu umartwiac, nie pijac
nawet wody”°.

5.4. Walka duchowa

Z transcendentnego punktu widzenia jest sprawa zupekie oczywi-
sta, ze pokuta, nawrocenie, ekspiacja czy wyrazanie zalu nad popeliony-
mi wlasnymi grzechami bedzie celem permanentnych atakow zlego ducha.
Jest rowniez zupelnie jasne, ze celem najblizszym tej walki bedzie osoba
mnicha, a sam jej proces przebiega¢ bedzie tam, gdzie mnich najczesciej
przebywa, a wiec w jego wlasnej celi. Przeciwnik mnicha w walce ducho-
wej jest trojaki: zly duch, natretne mysli i namietnosci. Kazdy z tych ele-
mentéw jest dobrze znany i opisany w duchowej literaturze monastycznej,
natomiast w tym paragrafie chcialbym wskaza¢ nie tyle na konkretnego

% 1 Apo 19(334). Przypomina to troche postawe péZniejszego o ponad tysiac lat Sw. Igna-
cego Loyoli, ktéry skltonny byt dyspensowaé swoich jezuitow od kazdej praktyki poboznej,
ale nigdy — od rachunku sumienia.

7 Por. 1 Apo 41(494).

%8 Por. 1 Apo 27(480).

% ,Pytal wiec abba Izajasz: ,Co to znaczy ucieka¢ od ludzi? Starzec odrzekl: ,Siedzie¢
w celi i oplakiwaé swoje grzechy”, tamze.

70 Por. 10(463).
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przeciwnika, ile na role celi jako cennego sprzymierzenca w duchowej wal-
ce z nimi. OczywiScie nalezy stale pamietac, ze warto$¢ celi wynika stad,
ze mnich postuszny swojemu abba wybral ja na miejsce walki duchowe;j,
sprowadzajac ostatecznie wszystko do podstawowej roli postuszenstwa
starcowi.

Szatan w dwoch bliiniaczych apoftegmatach” prébuje rozproszy¢
starca, ktory siedzial w swojej celi i ,,toczyl boj wewne;trzny oraz ,$wieta
walkq Szatan odrzucony przez mnicha i urazony w swej pysze objawil
sie pod postacig Chrystusa. Apoftegmaty konczy klasyczny dla nich topos:
szatan zostaje pokonany pokora mnicha, ktéry nie ulega podszeptowi sza-
tanskiej pychy, aby na ziemi oglada¢ Syna Bozego. W podobny sposéb we
wlasnej celi walczy z demonami abba Arseniusz, przy czym ten apofteg-
mat”? koncezy sie przypieczetowujacym zwyciestwo mnicha nad szatanami
przywolaniem Boga w akcie strzelistym. Cela jest rowniez miejscem walki
ze ztymi mysSlami. Zagadnienie to dokladnie rozpracowal Ewagriusz z Pon-
tu”3, natomiast tu interesuje nas miejsce i rola celi w procesie takiej walki.
Charakterystycznie ten proces walki opisuje apoftegmat w ktorym mnich
targany jest pokusq 0 proweniencji naJwyrazmeJ szatanskiej, aby pod po-
zorem uczynienia dobra bliZniemu opuscic cele. Pokonany i — zdaje sie —
zmeczony walka wychodzi i wtedy napotkany starzec rzuca mu tylko jedno
polecenie: ,Wracaj do celi”. Mnich wrocit do celi, gdzie padl na twarz,
czynigc pokute, co przypieczetowalo jego zwyciestwo nad zlym duchem
przez postuszenstwo i pokore.

Metody walki duchowej ze zlymi i rozpraszajacymi myslami sg roz-
ne. Na pograniczu teologicznej licentiae poeticae jest werbalizowanie faktu
odrzucania zlych mysli a przywolywania dobrych jako ki6tni, czego $wiad-
kiem byt pewien brat akurat odwiedzajacy borykajacego sie ze ztymi my-
Slami starca’s. Jako swoistg instrukcje zachowania sie w celi podczas walki
z mySlami przedstawia za$ abba Jan Karzel najprawdopodobniej na mocy
wlasnego do$wiadczenia. Porownuje on walczacego ze ztymi mySlami do
czlowieka siedzigcego pod drzewem, do ktérego coraz bardziej zblizaja sie
dzikie zwierzeta i ktoremu wdrapanie sie na drzewo ratuje zycie. I abba
Jan konkluduje: ,siedze w celi i widze atakujace mnie zle mysli, a kiedy
juz nie mam silty do walki z nimi uciekam sie do Boga przez modlitwe”7°.
Przyczyna sprawczg zwyciestwa jest Bog, ale miejscem zwycieskiej walki
— znowu cela. Podobnie terapeutyczny charakter celi wykorzystywany byt
przez starcow dla uleczenia braci targanych r6znymi namietno$ciami”’.

7' N 312(1312); 393(1393).

72 Por.1 Apo 3(41).

73 Ewagriusz z Pontu, O réznych rodzajach zlych mysli, w: ZrMon 18, dz.cyt. s. 361-406;
O o$miu duchach zla, tamze, s. 409-36; por. L. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach
Ewagriusza z Pontu, Krakow 2007.

7 N 278(1278).

75 Por. N 56(1056).

76 1 Apo 12(327).

77 Por. N 181(1181).
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6. Cela i stabilitas loci

W oparciu o dotychczas przedstawione fakty cela jawi sie zasadni-
czo jako miejsce wszystkich ascetycznych dzialain mnicha. Poszczegolne akty
ascezy proponowane przez starca w celu rozwigzania konkretnej trudnosci
w koncu i tak sprowadzaja sie do egzystencjalnego faktu: ,,Siedz w celi”. Dla-
tego teraz zostanie poddany refleksji pozytywny akt wiernosci celi ze wska-
zaniem ewidentnych nadprzyrodzonych korzysci stad pltynacych.

Starcy sg zgodni co do faktu, ze wierno$¢ miejscu i stalo$¢ zamiesz-
kania w tej samej celi jest elementem korzystnym dla stabilizacji i rozwoju
zycia duchowego. Abba Antoni, przekazujac stowo pouczenia mnichowi
pytajacemu 0 sposoby prowadzace do podobania sie Bogu i w}asnego zba-
wienia, obok pamieci na Boza obecnosé i ,,skrypturocentryzmu zZycia asce-
tycznego, nakazuje: ,gdziekolwiek juz raz zamieszkasz, nie odchodz stam-
tad latwo™?. Dla — pozytywnego — uzasadnienia wartoSci niezmienno$ci
miejsca stosowali tez rozne poréwnania, majace na celu u§wiadomienie
— negatywne — mnichowi szkéd plynacych zjego nadmiernej i nieuporzad-
kowanej mobilnosci. A zatem, mnich porzucajacy swoja cele i szukajacy
innego miejsca jest jak ptak, ktory porzuca jajka zamiast je wysiadywac,
co anachorete prowadzi do acedii i zamierania w wierze”. Podobny jest tez
do czesto przesadzanego drzewa, ktore nie owocuje, co skutkuje u mnicha
stabym ugruntowaniem w cnocie lub zgola jej brakiem?®. Na opuszczenie
celi przez mnicha lub zmiane miejsca zamieszkania starcy wyrazaja zgode
jedynie w trzech wypadkach — warto zwroci¢ uwage, ze wszystkie trzy ar-
gumenty maja transcendentng argumentacje: po pierwsze, jezeli w miej-
scu zamieszkania kto§ zywi do mnicha uraze, ktorej on nie jest w stanie
przelamac; po drugie, kiedy mnich jest zbyt chwalony®i po trzecie, gdy
w miejscu zamieszkania grozita mu pokusa®? cielesna®3.

Che¢ lub nastawienie opuszczenia dotychczasowego miejsca i wla-
snej celi starcy oceniali jednoznacznie jako pokuse zlego ducha, stosu-
jac wobec takich pomysléw normalne w podobnych sytuacjach $rodki.
Mnichowi, ktéremu narzuca sie natretna mysl, aby wyjs$¢ z celi i ,,tylko”

78 1 Apo 3(3).

79 Por. 1 Apo 6(897).

80 Por. N 204(1204).

8 Por. 1Apo 1(235): ,,Nie mieszkaj w stynnym miejscu i nie zostawaj uczniem wstawionego
czlowieka”.

82 Por. 200(1200). Jest to wazny apoftegmat, poniewaz zwraca uwage na istotna zasade
dzialania, ktéra méwi, Ze nie nalezy dziala¢ w sytuacji strapienia lub pokusy. Pouczenie
apoftegmatu jest nastepujace: ,Jeéli tam, gdzie mieszkasz, spadnie na ciebie pokusa, nie
rzucaj tego miejsca w czasie pokusy, inaczej znalazlbys to, przed czym uciekasz, wszedzie
tam, gdzie przyjdziesz. Ale zaczekaj cierpliwie, az pokusa minie, aby odejscie twoje odbyto
sie bez zgorszenia i w chwili spokojnej, i zeby nikomu z mieszkajacych na tym miejscy nie
wyrzadzilo przykrosci”.

8 Por. N 194(1194). W zwigzku z ostatnim argumentem mnich prosi swojego starca, aby
ten nie wysytal go poza klasztor, gdzie w pewnym momencie tylko z wielkim trudem zwal-
czyl pokuse cudzolostwa, por. N 49(1049).
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odwiedzi¢ braci, abba Sarmatas radzi metode agere contra®, przeciwsta-
wiajac sie i odrzucajac my$l, ktora juz kiedys$ przyniosla zle skutki. W in-
nym apoftegmacie, ktorego tre$¢ stanowi ,pustynny” topos, mnich, kaz-
dego wieczora kuszony do odejScia z klasztoru, kazdego ranka odkladal
decyzje o odejsciu. W wyniku takiego postepowania po dziesieciu latach
~odebral mu Bog wszelka pokuse®s, a brat odzyskal spokoj. Pokusy takie nie
omijaly nawet znanych ascetow. Oto abba Gelazy, dreczony mysla o odej-
Sciu na pustynie, najpierw, zgodnie z ulubionym sposobem do$wiadczania
skutkow przez ojcow, przeprowadza eksperyment zycia pustynnego na so-
bie, a po osiggnieciu negatywnego wyniku — jako ze jest doswiadczonym
starcem — sam sobie udziela rady: ,Jesli nie masz sily zy¢ jak pustelnik, to
siedz spokojnie w celi, oplakuj swoje grzechy i nie wlocz sie tam i sam”®°,
Argument konczacy to autopouczenie jest bardzo monastyczny: ,,Bo oczy
Boga wszedzie widza ludzkie sprawy”®’, a mnich ma by¢ tym, ktory stale
stoi przed Bogiem.

7. Odejscie z celi — ,,nowy” powrét do ,,starego” zycia

W zyciu duchowym na pustyni moga pojawic sie sytuaCJe gdy
mnich z jakiego$ powodu opuszcza cele i odchodzi ,,do Swiata”. OJcow1e
znow sg zgodni — jest to zlo, ktéremu za wszelka cene nalezy weze$niej
zapobiegac¢. OdejScie pozbawia bowiem mnicha tego dobra, ktore posiada
i ktorego doswiadcza, mieszkajac samotnie w celi i wspoélnie dazac do do-
skonalosci. Apoftegmaty zasadniczo nie notujg mniej lub bardziej spek-
takularnych odejs$¢, by¢ moze dlatego, ze ich redakcji przy$wiecal jednak
cel apologetyczny i parenetyczny. Opisujg natomiast sytuacje, gdy mnich
z r6znych powodow probuje opuscié¢ cele. Powodem tym najczesciej jest
jaka$ pokusa lub inna forma ataku zlego ducha.

W przytaczanym juz wyzej apoftegmacie, przypisywanym abba
Herakliuszowi, uczen jest dreczony mysla o odejsciu i zyciu samotnym?®.
Jego abba godzi sie na to i — oczywiscie — buduje mu cele, w ktérej no-
wicjusz ma prowadzi¢ zycie anachoreckie. Brak do$wiadczenia w takim
zyciu wymaga jednak od ucznia zasiegniecia rady starca i bezwzgledne,
w postuszenstwie, podporzadkowanie sie jej. Polecenie jest klasyczne:
jedz, pij i $pij, bylebys z celi nie wychodzil. W pewnym momencie samo-
wola mnicha i zZtamanie postuszenstwa natychmiast zaowocowala atakiem

84 Metoda rozpracowana ponad tysigc lat p6zniej w duchowosci ignacjanskiej, polegajaca
na takiej zmianie wlasnego postgpowania, ktéra nastawi przeciwko samemu zlemu do-
$wiadczeniu, por. [CD 319] Istota tej zasady w walce ze ztem polega na tym, ze czlowiek
nie powinien ogranicza¢ sie wylacznie do biernego oporu, lecz dziala¢ ofensywnie, prze-
widujac i uprzedzajac dzialanie zla, por. Stownik jezyka i kultury jezuitéw polskich, Kra-
kéw 2006, s. 48.

8 N 207(1207).

86 1 Apo 6(181).

87 Tamze 1 Apo 6(181).

88 Por. 1 Apo (267).
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zlego ducha. Interwencja starca, ktéry najpierw nieco upokorzyl nowicju-
sza, ,a potem jak mogl, tak go formowal do zycia samotnego”®, uratowala
go w koncu dla zycia monastycznego.

Skutkiem pokusy diabelskiej i spowodowanego nig zametu mysli
byla proba odejscia z pustyni mnicha o duzym stazu ascetycznym i do-
Swiadczeniu w walce ze ztymi duchami®. Cele, ktora byla $wiadkiem jego
walk duchowych, postanowil opusci¢ na skutek falszywego diabelskiego
objawienia o dlugosci swojego zycia. Silna pokusa opuszczenia celi na
dhuzszy czas®' zaowocowala natychmiastowa decyzja i odejSciem. Nadprzy-
rodzona interwencja rozjasnila starcowi szatanska proweniencje pomystu
opuszczenia wlasnej celi na rzecz zycia w $§wiecie, pomagajac mu w powro-
cie do dawnego sposobu zycia.

Zakonczenie: Cela jest Swieta i nie mozna jej bezczescic

Na zakonczenie nalezaloby przyjrzec sie chwile, jaka estyma i czcia
otaczali starcy wlasng cele. Byla ona dla nich przeciez nie tylko miejscem
naturalnej egzystencji i biologicznego funkcjonowania, ale — jak zostalo
wyzej przedstawione — miejscem dzialania Boga i zachodzenia nadprzyro-
dzonych proceséw rozwoju zycia duchowego. Mozna powiedziec, ze war-
to$¢ i waznos¢ celi wynika ze swoistej jej konsekracji dla spraw Bozych
dziejacych sie w zyciu mnicha. Zgodnie wiec z prawami konsekracji musi
by¢ ona ,jako$ inna”, musi by¢ wyjeta spod zwyczajnego dzialania czlo-
wieka i skutecznie chroniona przed mogacym ja skala¢ ztem. Ojcowie pu-
styni mieli jasng $wiadomos¢, co mogloby spowodowac zniszczenie konse-
krowanego charakteru celi oraz utrate jej $wietoSci i ontologicznej a takze
duchowej niepowtarzalnosSci. Apoftegmaty dos¢ dokladnie to opisuja, jed-
noczes$nie przedstawiajac sposoby chronienia jej przed takim dramatycz-
nym wydarzeniem.

Podstawowym zagrozeniem dla $wietoSci celi i jej mieszkanca jest
zagrozenie nadprzyrodzone — zly duch i jego dzialanie. Tylko pozornie
humorystyczny apoftegmat przypisywany Teodorowi z Ferme?? wskazuje,
w jaki sposéb mnich wspomagany laska Boza musial — i potrafil — obro-
ni¢ Swieto$c¢ i nieskazitelno$¢ wlasnej celi. Atakujacy starca szatan zostal
w wyniku modlitwy uwieziony na zewnatrz celi — to samo spotkalo kolejne
dwa atakujgce zle duchy. Rozwigzanie sitowe® nie przyniosto spodziewa-
nego rezultatu i starzec moca modlitwy odniost nad nimi zwyciestwo.

Kolejne zagrozenie dla Swietosci celi, bardzo charakterystyczne
dla mentalnosci kulturowej 6wczesnych czasow, starcy widzieli w kobiecie
89 Tamze.

9 Por. N 34(1034).Podobna argumentacja za odej$ciem z celi do Swiata na skutek popel-
nionego grzechu nieczystego, por. N 176(1176).

9 Wyjde i p6jde do Swiata, zobacze tych, ktérzy zyja inaczej, pare lat z nimi spedze, a po-
tem znowu wroce i oddam sie swojej ascezie”, tamze.

92 Por. 1 Apo 27(294).
93 [Trzeci] probowal wedrzeé sie sila, ale starzec i jego uwiazal”, tamze.
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i w przynoszonych przez nia wobec mnicha pokusach. Jest niezwykle
symptomatyczne, ze abba Sopatros, udzielajac pouczenia jakiemus prosza-
cemu go o nie mnichowi, na pierwszym miejscu dal nastepujace zalecenie:
~Nie wpuszczaj kobiety do celi”#4. Warto zwro6ci¢ uwage, ze zakaz ten abba
postawil na réwni z zakazem... czytania apokryfow i zajmowania sie docie-
kaniami na temat mozliwos$ci przedstawiania Boga w obrazie. Taka hierar-
chia zalecen nie wynika oczywiscie z nieuporzadkowanego antyfeminizmu
lub jakiej$ formy mizoginizmu. Jest to skutek doswiadczenia starca, ktory
prowadzac swoich ucznidéw, zdawal sobie sprawe z okreslonych zagrozen
potegujacych sie w sposdb niekontrolowany w okreslonych — a sprzyjaja-
cych — okolicznosciach. Jak powszechnie wiadomo — wedle stawu grobla...
a ,okazja czyni zlodzieja...”.

Inne zagrozenie starcy postrzegaja w mozliwosci zgorszenia po-
tencjalnych obserwatoréow lub nasladowcow zycia eremickiego. Zycie
to przede wszystkim toczy sie w celi i dlatego abba Makary Egipcjanin
w krétkim apoftegmacie jednoznacznie ostrzega: ,,Nie sypiaj w celi brata,
o ktorym zle moéwig ™. By¢ moze owemu bratu w danej chwili nic na razie
nie pomoze, natomiast odium niekorzystnych okolicznosci spadnie na pe-
chowego sublokatora, ktory poniesie je jako niezastuzony i nieprawdziwy
wklad we wlasne zycie i dzialanie duchowe. Nie oznacza to jednak, zad-
na miarg, pozostawienia takiego brata na pastwe rozwoju niekorzystnych
dla niego wydarzen. Humorystyczna scenka rodzajowa z udzialem abba
Ammonasa pokazuje, ze spryt, takt i — przede wszystkim — autorytet star-
ca pozwala rozwigza¢ nabrzmialy problem grozacy duchowa katastrofa.
Ratujacy opinie nieroztropnego mnicha starzec nie zapomina mu jednak
udzieli¢ tagodnego, ale bardzo stanowczego napomnienia, niosgcego wiel-
ki tadunek ducha pustyni: ,,Zatroszcz sie, bracie, o siebie™®.

Na zakonczenie nalezy zauwazy¢, jak bardzo starcy wzieli sobie do
serca pouczenie Chrystusa o tym rodzaju nieczystosci, ktorej zrodtem jest
sam czlowiek (por. Mt 15, 11)?”. Objawialo sie to w wielkiej dbalosci o du-
chowe uporzadkowanie mniszej duchowej egzystencji wewnatrz celi, co
znalazlo odbicie w ich napomnieniach, ktorych tres¢ wydaé sie moze az
nadto symboliczna i w pierwszej chwili — nieuchwytna. Oto jak abba Or
poucza jednego ze swoich uczniow: ,,Pamietaj, zeby$ nigdy nie wprowadzit
do tej celi cudzego stowa™8. Cokolwiek starzec mialtby na mysli jest pew-
ne, ze chce chronic integralno$c celi, ktéra spelni swoja role Bozego azylu
tylko wtedy, gdy bedzie kierowala sie wlasnymi, to jest — ,pustynnymi”,
ale nigdy $wiatowymi — prawami. Abba Izaak z Cel tylko troche probu-
je to ukonkretni¢, méwiac, ze ,nigdy do swojej celi nie wpuscil gniewnej

94 1 Apo (870).

% 1 Apo 29(482).

9 1 Apo 10(122).

97 ,Nie to, co wchodzi do ust, czyni czlowieka nieczystym, ale co z ust wychodzi, to go
czyni nieczystym”.

%% 1 Apo 3(936).



234 Leszek Wianowski

mysli o bracie™®. Gniew w Srodowisku wspolnoty, nawet jesli jej czlonko-
wie widujg sie raz w tygodniu — tak jak starcy na pustyni — jest bowiem
okolicznoscia czestg i moze by¢ destrukcyjna. Dlatego na r6zne sposoby
nalezaloby go oddalaé. Jeden ze sposobow znalazt Jan Karzel. Jego ucznio-
wie zapytali go, dlaczego pewnego razu, zanim wszedt do celi, obszed! ja
trzy razy. Okazalo sie, ze wcze$niej napotkal sprzeczajacych sie braci, a ar-
gument starca ma znaczenie dla duchowosci pustyni niemal fundamental-
nej parenezy: ,Mialem uszy pelne tej klotni, wiec krazylem, zeby je oczy-
Sci¢ 1 moc wejsc do celi w uciszeniu ducha™e°,

Jak patrze¢ dzi$, z perspektywy dwudziestego pierwszego wieku,
na cele ojca pustyni — miejsce jego zycia, walki i pracy duchowej sprzed
ponad poltora tysigca lat? Jak na archetyp?... paradygmat...? symbol...?
A moze po prostu jako na znak stalej obecnosci Boga, ktoremu zawsze
zalezy na doskonaleniu i ostatecznej doskonalo$ci Jego stworzen. Jezeli
Apoftegmaty w tym procesie komukolwiek pomoga — to jest to po prostu

~CZysty zysk”.
Streszczenie

Cela mnicha stanowi gléwne miejsce jego duchowego rozwoju. Jej wy-
miar egzystencjalny polega na zabezpieczeniu elementarnych potrzeb mnicha, nie
jest jednak najwazniejszy. Cela ma shuzy¢ natomiast do realizacji jego celow du-
chowych poprzez modlitwe, asceze i prowadzenie walki duchowej. Dlatego mozna
mowié o jej konsekracyjnym charakterze.

Slowa kluczowe: monastycyzm, duchowo$¢ monastyczna, duchowo$¢ pustyni,
cela mnicha

Title: The monk’s cell in the spirituality and formation of the Desert Fathers ac-
cording to the Apophthegmata.

Summary

A monk’s cell is the main place of his spiritual development. Its existential
dimension is to meet the basic needs of a monk, but it is not the most important.
The cell is to serve the realization of his spiritual goals through prayer, asceticism
and spiritual warfare. Therefore, one can speak of its consecration character.

Keywords: monasticism, monastic spirituality, desert spirituality, cell

Wykaz skrotow:

1 Apo — Apoftegmaty ojcow pustyni. Tom 1.: Gerontikon,
CD - $w. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne

99 1 Apo 9(380).
1001 Apo 25(340).
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DD — $w. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci

LTD — Leksykon teologii duchowosci
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Recenzja pracy zbiorowej wydanej przez Kurie Diecezji
Radomskiej, Klub Inteligencji Katolickiej im. Stefana
Kardynala Wyszynskiego w Radomiu i Stowarzyszenie Verum
Pulchrum Bonum (Stowarzyszenie ,,Mlynska”) zatytulowanej
,»Mistyczka z Radomia — Wanda Malczewska” pod red.
bpa Piotra Turzynskiego, Wydawnictwo Naukowe
LUKASIEWICZ — Instytut Technologii Eksploatacji, wydanie
pierwsze Radom 2019, ISBN 978-83-7789-605-1, ss. 170;
wydanie drugie rozszerzone i uzupelnione Radom 2020,
ISBN 978-83-7789-621-1, ss. 254.

Wedhug ,Wprowadzenia” do omawianej publikacji (s. 9-11'), kto-
re jest dzielem radomskiego biskupa pomocniczego Piotra Turzynskiego
— patrologa, doktora habilitowanego teologii, pracownika Instytutu Nauk
Teologicznych na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II, wykladowcy w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Radomiu, wybitnego znawcy mysli §w. Augustyna a jednoczes$nie zapalo-
nego mowcy i rekolekcjonisty — recenzowana pozycja ksigzkowa jest zbio-
rem artykulow przygotowanych na sympozjum pod tym samym tytulem:
»Mistyczka z Radomia — Wanda Malczewska”. Inicjatywe zorganizowania
tego sympozjum podjela Kuria Diecezji Radomskiej wraz ze Stowarzysze-
niem Verum Bonum Pulchrum (zwanym tez Stowarzyszeniem ,Mlynska”)
z Radomia, z Klubem Inteligencji Katolickiej w Radomiu oraz Katolickim
Liceum Ogolnoksztalcacym im. $w. Filipa Neri w Radomiu, a partnerem
tego wydarzenia stal sie takze Wydzial Teologii KUL. Redakcji naukowe;j
ksiazki podjal sie wspomniany juz autor wstepu do niej — biskup Piotr Tu-
rzynski.

~Stowo wstepne” do ksigzki napisal radomski biskup diecezjalny
Henryk Tomasik (s. 7-8) i podkreslit w pierwszym jej wydaniu, ze Kosciol
radomski zbudowany jest na Swiadectwie $wietych, ktorzy zajmuja w nim
szczegOlne miejsce — od Patrona diecezji $w. Kazimierza Krolewicza az po
meczennika czasow komunizmu shuge Bozego ks. Romana Kotlarza. Stuga
Boza Wanda Malczewska nalezy takze do ich grona i nalezy mie¢ nadzieje, ze
,Mistyczka z Radomia poruszy serca do wdziecznosci za dar Eucharystii, za
Boza Opatrzno$¢, ktora buduje nasza tozsamosé przez wspanialych $wiad-
kéw wiary oraz bedzie inspirowaé do wiernej stuzby KosSciolowi i Polsce”.

1 W recenzji podawane sg w nawiasach strony z wydania drugiego.
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Omawiana pozycja w pierwszym wydaniu skladala sie ze wstepu
autorstwa Redaktora, szeSciu artykulow, kalendarium zycia shugi Bozej
Wandy MalczewskleJ oraz bibliografii esencjalnej na jej temat. Kazdy z ar-
tykuléw zawiera na koncu takze streszczenie w jezyku angielskim i spis
bibliograficzny wykorzystanej literatury. Zamiarem ksiazki jest pokazanie
Wandy Malczewskiej, jej duchowosci mistycznej oraz szerokiej dzialalno-
Sci religijnej, spolecznej i patriotycznej, a takze jej powigzan z Radomiem,
ktory byl miastem jej dziecinstwa i mtodosci. W drugim wydaniu dolaczo-
no ,, Kalendarium zycia Czcigodnej Stugi Bozej Wandy Malczewskiej” i za-
mieszczono je na poczatku ksigzki po ,,Wprowadzeniu” (s. 13-14), a takze
dwa nowe artykuly, homilie i dodatkowa bibliografie.

Wilasciwy tekst rozpoczyna sie znakomita prezentacja tla histo-
rycznego okresu jej zycia w artykule o. prof. dra hab. Rolanda Prejsa OFM-
Cap, zatytulowanym ,KoScielne i spoleczne tlo zycia i dzialalnosci Wan-
dy Malczewskiej” (s. 15-28). Jak autor napisal w podsumowaniu swojego
artykulu, ,zaprezentowany obraz, z natury bardzo skrétowy, sumaryczny
oraz wychwytujacy tylko najwazniejsze przejawy zycia politycznego, spo-
lecznego i religijnego, pokazuje, jak ciekawa, ale tez jak skomplikowana
byla epoka, w ktorej przyszlo zy¢ takim ludziom, jak Wanda Malczewska.
Byli to ludzie, ktorzy widzieli rodzace sie potrzeby spoleczne i potrafili po-
wiazac je z dobrze pojeta religijnoscia, ktéra w ich wypadku nie byla jedy-
nie dewocja, ale shuzbg blizniemu” (s. 25).

Istotnym elementem osobowosci Mistyczki z Radomia byl gteboki
patriotyzm pokazany przez dr Elzbiete Orzechowska w artykule ,Droga do
niepodleglosci Polski Wandy Malczewskiej” (s. 29-56). Ukazuje ona naj-
pierw dom rodzinny Wandy Malczewskiej, potem jej pobyt i zaangazowa-
nie w Klimontowie i Zagorzu, a nastepnie jej udzial w ruchu przedpowsta-
niowym i w powstaniu styczniowym, a potem takze w okresie popowsta-
niowym. Autorka napisala swdj artykul wybitnie pieknym jezykiem, w kt6-
rym bardzo wyraznie wida¢ wielkie wyczucie i szacunek dla opisywane;j
postaci. Jak napisala w zakonczeniu, Wanda Malczewska miala ,gleboka
Swiadomos$¢ powinnosci patriotycznych i spolecznych [...] niestrudzenie
przekazywala dzieciom wiedze o Bogu i Polsce. Umiala zainteresowac hi-
storig i kulturg narodowa. Przez swoja postawe i przyklad zycia starala
sie ksztaltowac czlowieka, ktorego przekonania oparte sa na Ewangelii.
Utwierdzala w miloSci do Kosciola i Ojczyzny. [...Jw istotny sposéb ksztal-
towala postawy moralne $rodowiska i budzila rézne kregi obywatelskie
do walki o wiare i wolno$¢. [...]JWspierala biednych, godzita zwasnionych
i podnosita na duchu ludzi skrzywdzonych. Opatrywata rannych powstan-
cow styczniowych i leczyla ludnosé wiejska. [ ...] wérod czynnego polskiego
laikatu XIX wieku byla niezwykle skuteczna w podejmowaniu nowych ini-
cjatyw ewangelizacyjnych. WspolczeSnie moze stanowi¢ wzor apostolowa-
nia” (s. 50).

W sytuacji sporego braku opracowan teologicznych postaci i du-
chowosci Wandy Malczewskiej szczego6lnej wagi nabiera artykul ks. prof.
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dra hab. Marka Tatara pod tytulem ,Charakterystyczne cechy mistyki
Wandy Malczewskiej” (57-84). Rolg teologii duchowosci jest systematycz-
ne podejécie do fenomenow zycia mistycznego, stad autor pisze o mistyce
przezyciowej i spekulatywnej, a takze o znaczeniu objawien prywatnych
oraz dokonuje systematycznej refleksji nad mistyka Wandy Malczewskie;.
Omawiany artykul jest w zasadzie pierwsza taka publikowana prc’)ba w od-
niesieniu do tej mistyki, a systematyczne podejscie wyodrebnia w niej war-
stwy mistyki eucharystycznej, pasyjnej i patriotyczno-narodowe;j.

Radomskich $§ladow Wandy Malczewskiej poszukuje Pawel Pu-
ton w obszernym artykule zatytulowanym ,Radomskie §lady i pamiat-
ki Wandy Malczewskiej” (s. 121-176). Autor z pasjq przedstawia Radom
W jej czasach, poszukuje jej miejsca urodzenia i domu rodzinnego, pisze
o $ladach jej pobytu na Predocinku, o zwigzkach z radomskim ko$ciolem
farnym $w. Jana Chrzciciela, z ko$ciolem bernardynow i cmentarzem pa-
rafialnym, a takze o wspolczesnych wizerunkach jako przejawach kultu
i pamieci Wandy Malczewskiej w Radomiu 1acznie z nadaniem jej imienia
jednej z ulic radomskich. W zakonczeniu swojego artykulu autor napisat
o Radomiu: ,Tu sie urodzila i spedzila trzecia cze$¢ swego zycia. Tu po
raz pierwszy dostgpila mistycznego kontaktu z Chrystusem. [...] to wla-
$nie w mieScie nad Mleczng Wanda Malczewska zaopatrzyla sie w laski
i doswiadczenia, ktore w pézniejszym czasie, juz po opuszczeniu rodzin-
nego domu, zaowocowaly Jej Swietym zyciem. Jej losow nie da sie w pel-
ni zrozumie¢ nie znajac radomskich miejsc zwigzanych z latami, jakie tu
spedzila oraz §ladow, jakie tu po sobie zostawila” (s. 170). Doda¢ nalezy,
ze artykul zostal bogato zilustrowany historycznymi mapami okolic Rado-
mia, starymi i wspotczesnymi fotograﬁami obrazami, litografiami, drze-
worytami, fragmentami polichromii i zdjeciami w1trazy przedstaw1aJ qcych
posta¢ Wandy Malczewskiej. W Aneksie znalazlo swoje miejsce najpierw
»~Radomskie kalendarium Wandy Malczewskiej” (s. 177-181).

Dopelieniem calo$ci panoramy mistyki Wandy Malczewskiej jest
nastepnie pokazanie jej wplywu na malarstwo jej bratanka Jacka Mal-
czewskiego w bogato ilustrowanym obrazami Jacka Malczewskiego ar-
tykule Katarzyny Posiadaly zatytulowanym ,Sacrum w tworczo$ci Jacka
Malczewskiego — bratanka Wandy” (s. 183-205). Mistyczka nieustannie
troszczyla sie o profil duchowy zycia i tworczosci swojego bratanka oraz
otaczala go pamiecia i modlitwa. Niezwykla tworczo$¢é tego wybitnego ma-
larza wyrastala wlasnie z takiego klimatu duchowego.

W Aneksie (w drugim wydaniu na ss. 207-214) znalaz} sie takze
opis przebiegu procesu beatyfikacyjnego Wandy Malczewskiej autorstwa
ks. Zbigniewa Tracza — od pierwszych staran o wszczecie procesu beaty-
fikacyjnego, przez oficjalny proces informacyjny, formalny proces beaty-
fikacyjny na etapie diecezjalnym, az po formalny proces beatyfikacyjny na
etaple rzymskim. Po nim zamieszczono obraz stugi Bozej (w druglm wyda-
niu s. 226), ,Litanie do Swigtobliwej Wandy Malczewskiej” (s. 227-228),
~-Modlitwe o beatyfikacje Czcigodnej Stugi Bozej Wandy Malczewskiej”
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(s. 229) oraz ,Bibliografie esencjonalng” zawierajaca zestawienie doku-
mentéw Stolicy Apostolskiej, biskupoéw diecezjalnych oraz wydawnictw
zrodlowych i opracowan.

Recenzowana praca zbiorowa zostala bardzo starannie wydana
w twardej oprawie ozdobionej na wewnetrznych stronach licznymi wize-
runkami stugi Bozej. Ksigzka jest bardzo ciekawa, zréznicowana i bogata
w swojej tresci. Ukazuje Wande Malczewska jako osobe zwigzang z Rado-
miem w perspektywie historycznej, spolecznej i religijnej. Przypomina te
zapomniang troche postac z nie tak dawno minionej przeszlosci, ukazuje
jej aktualno$¢ nie tylko dla zycia wiary, przynosi ze sobg nowos¢ ujecia teo-
logicznego i zawiera mnostwo szczegbdlowych informacji, cennych zwlasz-
cza dla milo$nikow historii Radomia. Dzieki temu przywraca barwy zycia
mistyczki i ozywia na nowo jej oredzie przekazywane slowem i zyciem.

Ksigzka w peni zasluguje na wydanie jej drukiem, znalazla i na
pewno nadal bedzie znajdowaé¢ wdziecznych czytelnikow, a nalezy takze
ufa¢ wraz z jej Redaktorem, ze jak napisal na zakonczenie wstepu: ,dzie-
dzictwo Radomianki Wandy Malczewskiej zostanie odkryte, dowartoscio-
wane i zachowane, a przez tajemnice Swietych obcowania bedzie owocowa-
o w sercach wspélczesnych” (s. 11). Kazdy z opublikowanych tu artykutow
zaopatrzony jest takze na koncu w streszczenie i wykaz stow kluczowych
w jezyku polskim i angielskim oraz wlasna bibliografie.

W drugim wydaniu tej ksigzki dolaczone zostaly trzy istotne ele-
menty. Pierwszym z nich jest obszerny artykut dra Leszka Wianowskiego
pod tytulem ,Wielkopigtkowe wizje Meki Chrystusa z roku 1872 w zyciu
mistycznym czcigodnej Stugi Bozej Wandy Malczewskiej i ich przestanie
profetyczno-patriotyczne” (s. 85-120). Drugim jest krotkie opracowa-
nie ks. Marcina Majdy ,,Kult czcigodnej Stugi Bozej Wandy Malczewskiej
dzisiaj” (s. 215-222). Trzecim wreszcie elementem jest homilia arcybi-
skupa Grzegorza Rysia, metropolity 6dzkiego (223-226). Na koncu do-
dano ,Bibliografie” opracowana przez ks. dra Kazimierza Dabrowskiego
(s.231-250) oraz ,Bibliografie dodatkowa” opracowana przezJoanne Nagay

(s. 251-254).
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Vincenzo Palumbo, La misericordia di Dio tra sofferenza
e compassione. La «via» della teologia italiana
contemporanea, Edizioni Dehoniane Bologna (EDB),
Bologna 2018, ss. 350

Rozwijajacy sie z wielka sila w ostatnim czasie na niemal wszyst-
kich zakatkach globu kult Bozego milosierdzia rodzi nie tylko coraz wiek-
sze zainteresowanie tg prawda, ale i owocuje hcznyml pubhkaqaml ktore
staraja sie wyjsc naprzeciw zainteresowaniom i ujmuja najbardziej cha-
rakterystyczne przejawy tego przymiotu Bozego. Préba caloSciowego uje-
cia tzw. fenomenu Bozego milosierdzia nie jest rzecza latwa, co zdaje sie
potwierdza¢ doskonale studium wloskiego franciszkanina Vincenzo Pa-
lumbo pt. ,La misricordia di Dio tra sofferenza e compassione. La «via»
della teologia italiana contemporanea”, w ktéorym koncentruje sie on na
jednym aspekcie milosierdzia Bozego, a mianowicie na relacji pomiedzy
cierpieniem a wspdlczuciem w Bogu. Jak bogata jest to relacja, i jak gle-
boko siega w nieprzeniknione glebiny Trojjedynego Boga, ukazuje ojciec
Vincenzo, biorac za punkt odniesienia dorobek wybranych czterech wybit-
nych wspolezesnych teologdw wloskich: Marcello Bordoni, Bruno Forte,
Giacomo Canobbio oraz Vito Mancuso. Cato$¢ publikacji obejmuje obok
sze$ciu zasadniczych rozdzialow takze wykaz skrotow, wstep, zakonczenie,
bibliografie oraz indeks imion.

Starszy wspotbrat Palumbo ojciec Vincenzo Battaglia, w przygoto-
wanym przez siebie wstepie do tej publikacji, wskazuje na jej aktualno$c.
w pierwszej kolejnosci przenosi ona niejako punkt ciezkosSci rozwazan
o cierpieniu i wspotczuciu Boga z wc1elonego Syna Bozego Jezusa Chrystu-
sa na pozostale Osoby TrOch SW’IQtQ], a w1€;c na Boga Ojca i Ducha Swiete-
go. Jak i na ile mozna méwic o cierpieniu i wspo}czucm Ojca wszechmoc-
nego i milosiernego? W jaki sposob uwidocznita si¢ obecnos¢ i dziatanie
Ducha Swietego w wydarzeniu Krzyza? — pytania jak te maja wyrazny wa-
tek antropologiczny, gdyz sa pytaniami o obecno$¢ Boga w ludzkim cier-
pieniu. Im bardziej pyta sie o Boga, tym bardziej jesteSmy zmuszeni pytaé
sie rowniez o czlowieka. Znaczacy wklad studium Palumbo uwidacznia sie
takze, zdaniem Battaglia, w zestawieniu z wielobarwna panoramg obszer-
nego kontekstu kultury i cywilizacji wspolczesne;.

I rozdzial publikacji Palumbo stanowi zarys wspdlczesnej dysku-
sji na temat cierpienia i wspoélczucia Boga, ktora jest mocno zakorzeniona
w teologii krzyza. Punktem odniesienia w teologii katolickiej jest tu stynne
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studium Wegra Zoltana Alszeghy i Wlocha Maurizio Flick (Il mistero della
croce. Saggio di teologia sistematica) z 1978 r. Palumbo ukazuje nastep-
nie Magisterium soborowe i posoborowe. W dalszej czesci przedstawia
wklad wybranych teologdéw protestanckich i katolickich, ktérzy znaczaco
wplyneli na teologie wloska: Jiirgen Moltmann, Eberhard Jiingel, Hans
Urs von Balthasar, Jean Galot i Christoph Theobald.

Rozdzialy II-V sa prezentacja wkladu poszczegolnych teologow
wioskich. Marcello Bordoni zwraca uwage na agapiczne uczestnictwo Ojca
w krzyzu Syna w mocy Ducha Sw1¢tego W krzyzu Syna objawia sie pneu-
matologia crucis. Krzyk opuszczenia Jezusa na krzyzu Bordoni zestawia
z dyskretna, aczkolwiek niewidzialna obecnoscig Ojca i Ducha Swietego.
Krzyz Zmartwychwstalego jest objawieniem mitosci trynltarneJ Z kolei
Bruno Forte zwraca szczegolng uwage na tajemnice 01erp1en1a i Smierci
w Bogu jako nieodlaczny warunek zbawienia. Aby wejs¢ w ta tajemnice,
nie trzeba odnosi¢ sie do filozofii, ale do Biblii. Tylko Bog cierpiacy jest
w stanie zbawi¢ czlowieka, poniewaz w caloSci przyjal cierpienie ludzkie
i olbrzymie konsekwencje grzechu i zta. W krzyzu Zmartwychwstalego ob-
jawilo sie cale bogactwo milosSci trynitarnej, a sam Ukrzyzowany jest ple;k—
nem zdolnym zbawié¢ Swiat. Orygmalnosc Giacomo Canobbio wyraza sie
przede wszystkim w tym, ze jest on wiernym uczniem $w. Tomasza z Akwinu
i podobnie jak trzynastowieczny wielki teolog nie dopuszcza cierpienia ani
Boga, ani w Bogu. To wlaénie niecierpietliwos¢ i niezmienno$¢ jest warun-
kiem zbawienia. Vito Mancuso w przeciwienstwie do swoich poprzednikow
w krzyzu widzi ikone Boskiej natury. Obecno$c Ojca w historii jest tylko du-
chowa. W centrum zainteresowania Mancuso jest niewinne cierpienie, ktore
zwyklo sie thumaczy¢ jako: forme kary chciana przez Boga; jako sposob lub
okazje nauki dla czlowieka a ostatecznie jego ratunku; jako niechciane przez
Boga oraz po linii gnostycyzmu jako niechciane przez Boga, ale wynikajace
z przyrody, z ktora Bog nie jest w stanie nic zrobic¢. Cho¢ wspdlobecno$é zta
i Boskiej milosci jest jednym wielkim ,,dramatem teologicznym”, to jednak
krzyz jest osadzony na zawsze w sercu Boga, a nie tylko pomyslany W Zwigz-
ku z naprawa Swiata. Narodzmy wolnosci okupione sg najwyzsza cena krwi.
Obecnos¢ Ojca uwidacznia sie w duchu ludzkim.

Na wnioski z prezentacji podjetego tematu cierpienia i wspolczucia
Boga w odniesieniu do prezentowanych stanowisk, a takze w kontekscie
do innych zrodel przychodzi pora w rozdziale VI. Odkry¢ tajemnice krzy-
za to odkry¢ madros$¢, jaka ukazuje caly Nowy Testament. W zrozumieniu
zwigzku niezmiennoSci ze zmienno$cia Boga konieczne jest odniesienie
sie do analogii. W tajemnicy krzyza, ktora jest uwienczeniem kenotyczne-
go wymiaru tajemnicy Wcielenia poznajemy pelng prawde o Bogu Jezusa
Chrystusa. Uwienczeniem dyskursu staurologicznego jest dyskurs tryni-
tarny. Nie ma sprzecznos$ci pomiedzy Trojca ekonomiczng a Trojcg imma-
nentna. Krzyz Chrystusa nie jest koncem, on prowadzi do zmartwychwsta-
nia, do peli zycia i milosci.
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W zakonczeniu wloski franciszkanin przywoluje najnowsze wy-
powiedzi Magisterium KoSciota i postuluje duszpasterstwo milosiernego
wspolcezucia jako styl ewangelizacji.
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Salvarani, Teologia per tempi incerti, Editori La Terza,
Bari 2018, pp. 199

Brunetto Salvarani — wloski teolog, dziennikarz, prowadzacy au-
dycje radiowe oraz wykladowca misjologii i teologii dialogu na Wydziale
Teologicznym Emilii-Romanii w Bolonii oraz w Instytutach Nauk Reli-
gijnych w Modenie, Forli oraz Rimini jest autorem wielu publikacji. Do
najnowszych naleza: La Bibbia di De André (Claudiana 2015); I ponti di
Babele (con P. Naso, EDB 2015); Imitazione di Cristo (Garzanti 2015);
De Judaeis (Gabrielli 2015); Papa Francesco. Il dialogo come stile (EDB
2016); “Molte volte e in diversi modi” (con M. Dal Corso, Cittadella 2016);
Un tempo per tacere e un tempo per parlare (Citta Nuova 2016).

Nawiazujac do znanego powiedzenia Sw. Grzegorza Wielkiego, pa-
pieza i doktora KoSciola: ,Scriptura crescit cum legente” (,,Pismo Swiete
roSnie wraz z tym, kto je czyta”), nalezy zauwazy¢ w pierwszej kolejnosci,
ze Brunetto Salvarani jest nie tylko gorliwym czytelnikiem Biblii, ale ze
czerpie z niej obficie natchnienie do swoich publikacji. W ten sposob Biblia
W pewnym sensie ,ros$nie”, tzn. staje sie bardziej bliska wspolczesnemu
czlowiekowi, ktory niejednokrotnie ,,po omacku” poszukuje Boga i prawdy
o0 sobie.

Wiodacym motywem w prezentowanej publikacji Salvarani’ego
jest prawda o czlowieku, a zwlaszcza o wlasciwej jego naturze kruchosci,
utomnosci, znikomosci. Nalezy wyraznie zaznaczyc, ze jest to charaktery-
styka nie tylko czlowieka z zaprzeszlej historii, ale i wspolczesnego czlo-
wieka, o czym on sam zdaje sie wyraznie zapominac. Dlatego tez Salvara-
ni stara sie wydoby¢ z Biblii te wiodace watki, ktore ukazuja czlowieka w
pelnej prawdzie, a wiec w jego ziemskiej kruchosci i utomnosci, ale i nad-
przyrodzonym powolaniu. Doskonalym uosobieniem r6znych wymiarow
prawdy o czlowieku sa poszczegc’)lne postaci biblijne, ktore Salvarani obie-
ra za przewodnikow swoich rozwazan. Calo$¢ publikacji obejmuje: wstep,
siedem rozdzialow oraz dodatek. Praktycznym dopelnlemem rozwazan
jest krotki stownik, wykaz skrotow oraz indeks imion.

Szeroka panorame posta01 blbhjnych Salvarani rozpoczyna od po-
staci chyba nanardz1eJ znanej z Pisma Swietego, jaka jest Jonasz — pia-
ty z kolei prorok mniejszy. Wedtug trzech religii tzw. monoteistycznych
(judaizmu, chrzescijanstwa i islamu) Jonasz jest ukazywany jako prorok
zagniewany, zmeczony i nieufny, a nawet oporny w odniesieniu do po-
lecen przekazanych mu przez Boga. Wiele os6b na przestrzeni wiekow
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probowalo zinterpretowa¢ historie Jonasza, jak chociazby: niemiecki fi-
lozof romantyczny Friedrich W. Schelling, wloski pisarz Carlo Lorenzi
(pseudonim Collodi) czy teolog luteranski D. Bonhoeffer. Z wielka uwaga
Salvarani kontempluje nastepnie posta¢ Noego — czlowieka sprawiedliwe-
go i historie jego ocalenia przed gniewem Bozym. Odkrywa w niej dwie
wazne prawdy: krucho$¢ natury czlowieka i otaczajacego go $wiata przy-
rody oraz zdolnos¢ Boga do zalu za swe poczynania, w czym calkowicie
odrdznia sie od Absolutu rozumianego przez Arystotelesa jako pierwszy
Motor nieruchomy. Z Noem Bo6g zawiera przymierze (Rdz 15,17-21; 17,1-
14), ktére ma charakter kosmiczny. Ireneusz z Lyonu w II wieku, a za nim
wielu Ojcow Kosciola zwyklo dostrzegaé nie dwa przymierza (zawarte po-
przez Abrahama/Mojzesza i poprzez Jezusa Chrystusa), ale cztery, doda-
jac przymierze Boga z Adamem i z Noem (s. 42). Do$¢ zlozong a zarazem
ciekawa postacia Biblii jest Jakub (por. Rdz 25,19-37,1). Jego relacje ro-
dzinne, wizja mistyczna, walka z aniolem [Bogiem (Rdz 32,23-33)], a takze
zmiana imienia na Izrael (czlowiek, ktory walczyt z Bogiem) stanely u pod-
staw rozlicznych rozwazan teologicznych oraz wyobrazen artystycznych.
Znaczenie relacji rodzinnych i przyjacielskich, a bardziej jeszcze niezwykle
waznej roli cierpliwosci, przekazuje historia Hioba. Wobec absurdalno$ci
zla i wydarzen niemajacych rozumowego wytlumaczenia rodzi sie rozpacz
irozczarowanie. Bog jednak obecny jest w niepokoju czlowieka i to On daje
czlowiekowi ostateczne zwyciestwo. Historig Hioba zywo zainteresowalo
sie wielu pisarzy od Dostojewskiego po Melville’a, od Kafki po Josepha
Rotha, od Malamuda po Izaaka B. Singera (s. 93). W przeciwienstwie do
Ksiegi Hioba Ksiega Koheleta nie opowiada historii, ale stawia wiele pro-
blemo6w, zagadnien. Pierwszym z nich jest kwestia samego autora. Praw-
dziwym leitmotivem Kksiegi jest nieuchronna tymczasowo$¢ rzeczy ,,pod
niebem”, ,pod stonicem”. W kolejnym rozdziale z wielka uwaga Salvarani
kontempluje nature ludzka Chrystusa. Jego cialo doswiadczalo zmeczenia,
zaru pragnienia, ludzkich uczué. Byl On zawsze poruszony losem innych,
wspolcierpiacy, czuly wobec dzieci i wdow, samotnych i opuszczonych, po-
gardzanych i chorych. W ostatnim rozdziale swej publikacji Salvarani kon-
centruje sie na KoSciele ,,w przescieradle” (,,w fartuchu”), ktéry ukazat w
swych rozwazaniach zwlaszcza biskup Molfetta Tonino Bello (s. 146-148).
Obraz ten nawiazuje do postawy samego Jezusa wobec swych uczniow w
czasie ostatniej wieczerzy (por. J 13,3-12). KoSciol w swym wymiarze ludz-
kim i doczesnym jest slaby. Juz u jego poczatku byl Piotr, ktory sie za-
part Chrystusa; ,gafe” popeknili synowie Zebedeusza; niewiara wykazal sie
Tomasz, a Judasz zdradzil. Postulatem Salvarani’ego jest zaakceptowanie
albo tez ,zamieszkanie” w stabosci, kruchosci czy tez znikomosci.

W dodatku konczacym publikacje Salvarani stara sie¢ catoSciowo
ukazac Biblie jako Ksiege Swieta, jako Ksiege nad ksiegami, jako ,, Kom-
pas” i ,,Busole” niezbedna w podrozy zycia. Za kardynalem Gianfranco
Ravasim reasumuje, ze Biblia nie jest monologiem, ale ,cigglym dialo-
giem” Boga z czlowiekiem (s. 175). Bog mowi do czlowieka takze i dzis,
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w czasach, o ktérych zwyklo sie mowié, ze s3 to ,czasy niepewne”. Kru-
cho$¢, znikomo$¢ czy niepewnos$é nie sa jednak czyms$ nowym, ale od-
wieczng czescig charakterystyki czlowieka i otaczajacego go Swiata.
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Studia Diecezji Radomskiej sa recenzowanym czasopismem na-
ukowym. Czasopismo ma charakter interdyscyplinarny o nachyleniu hu-
manistycznym. Publikowane artykuly obejmuja zagadnienia z zakresu:
teologii, filozofii, psychologii, pedagogiki, socjologii, prawa, historii, jezy-
koznawstwa oraz nauk o polityce.

1. Artykuly nadeslane do Czasopisma

Tekst o objetosci nie przekraczajacej 40.000 znakow lacznie ze
spacjami formatu A4 (od 12 do 20 stron) powinien zosta¢ sporzadzony w
wersji elektronicznej, a nastepnie jako zalacznik przestany poczta elektro-
niczng na adres:wkwojtilayg@wp.pl

2. Wymogi redakcyjne

Artykul, napisany w edytorze tekstu MS Word ( w formacie doc.)
na stronie w formacie A4 (210 x 297 cm) z marginesami 2,5 cm, powinien
zawiera¢ w lewym gérnym rogu: imie i nazwisko autora/autoréw z oznacze-
niem w dolnym przypisie notki o autorze/autorach, ktéra powinna zawierac
informacje o miejscu pracy (uczelnia/instytucja), krotka charakterystyke
obszaru badan naukowych oraz adres e-mail. Notka nie powinna przekro-
czy¢ 6 linii tekstu. Objeto$¢ czesci zasadniczej artykulu powinna wynosi¢ od
12-20 stron. Streszczenie nie powinno przekraczac 10 linii tekstu.

Artykul powinien zawiera¢ ponizsze elementy ulozone w nastepu-
jacej kolejnosci:

a) imie i nazwisko autora/autoréw. W oznaczonym przypisie wymie-
nione powyzej informacje dotyczace autora/autorow;

b) tytul artykulu w jezyku polskim (napisany 12 pkt., porgubiony);

¢) czeSc¢ zasadniczg (czcionka 12 pkt., interlinia 1,5);

d) streszczenie w jezyku polskim (do 10 linii);

e) 5 stow kluczowych w jezyku polskim;

f) tytul wjezyku angielskim (Title: zwykla czcionka bez pogrubienia);

g) streszczenie w jezyku angielskim (Summary bez dwukropka, do
10 linii);

h) 5 stow kluczowych w jezyku angielskim (Keywords:);

i) bibliografia (ponumerowana).
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3. Parametry tekstu:
A. Czcionka:

a) rodzaj czcionki: Times New Roman,
b) rozmiar:

— tytul artykulu: 12 pkt., pogrubiony;

— tekst zasadniczy, bibliografia, streszczenia, stowa kluczowe:
12 pkt.;

— tytuly poszczegélnych paragrafow, slowa: wstep, zakon-
czenie, bibliografia, streszczenie, stowa kluczowe — pogru-
bione;

— przypisy dolne: 10 pkt. (takze dane o autorze/autorach: 10
pkt.);

— tytuly ksigzek i czasopism w przypisach dolnych oraz biblio-
grafii: pisane kursywaq.

B. Akapit

a) weciecie pierwszego wiersza akapitu: 1,25 cm;
b) interlinia 1,5 pkt.

C. Numeracja

a) ciagla;
b) cyfry arabskie.

4. Wzor bibliografii
Ksigzka autorska:
1. Marks R., Kapital. Mowa w obronie cztowieka, thum. J. Serafin,
Krakéw 2009.
2. Wojtyla K., Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986.
Rozdzial w ksiazce:
1. Krapiec M. A., Cialo jako wspolczynnik konstytutywny czlowieka,
w: OJana Pawla II teologii ciala. Filozoficzno-teologiczne komen-
tarze do ,,Mezczyzng 1 niewiastq stworzyt ich”, (red.) T. Styczen,
C. Ritter, Lublin 20009, s. 43-66.

Artykul w czasopismie:

1. Jarvis, B., Evaluating the Extended Mind, ,,Philosophical Issues”
24 (2014), s. 209-229.
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Strona internetowa:

1. Belch K., Kwestia ekologiczna w nauczaniu Jana Pawta II,
http://www.pedkat.pl/im ages/czasopisma/pkt6 [data dosepu
17.11.2017].

2. Http://dziennikustaw.gov.pl/du/2017/1616/1.

5. Sposéb sporzadzania przypiséw
W tekScie nalezy stosowac tzw. przypisy dolne

Imie i nazwisko autora?

Gdy odwolujemy sie do monografii podajemy?

Gdy odwolujemy sie do artykulu w pracy zbiorowej*

Gdy odwolujemy sie do artykulu w czasopiSmie®

Jesli pozycja byl cytowana w poprzednim przypisie piszemy:

Tamze, numer strony, (kropka)®.

Jezeli cytujemy inng pozycje tego samego autora, ktory cytowany

byl w poprzednim przypisie, piszemy: Tenze, tytul kursywq, numer

strony, (kropka)’.

g. Jezeli w poprzednim przypisie cytowano pozycje tego samego
autora piszemy: inicjal imienia (kropka) nazwisko (przecinek),
kursywaq poczqgtek tytutu, trzy kropki (przecinek), numer strony?®.
np.: Por. A. Szostek, Sladami mysli..., s. 55.

Gdy przytaczamy dostowny cytat: A. Szostek, Sladami mysli..., s. 55.

h. Strona internetowa?®

oo o

=

2 Doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofii, pracownik naukowo-dydaktyczny
(lub wykladowca) w Katedrze Etyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla II.
Zainteresowania badawcze: personalistyczna teoria etyczna, zagadnienie normatywnosci
w etyce, my$l etyczna i antropologiczna Karola Wojtyly i Tadeusza Stycznia. Adres ema-
1IXXX@XXX

3 Inicjalimienia (kropka) nazwisko (przecinek), tytul publikacji pisany kursywa (przeci-
nek), miejsce i rok wydania (przecinek), numer strony / stron (kropka).

4 Inicjal imienia autora (kropka) nazwisko (przecinek) tytul publikacji pisany kursywa
(przecinek), w: tytul publikacji pisany kursywa (przecinek), (red.) Inicjal imienia i nazwi-
sko redaktora (przecinek) miejsce i rok wydania (przecinek) numer strony/ stron (kropka)
5 Inicjal imienia (kropka) nazwisko (przecinek) tytul publikacji pisany kursywa (prze-
cinek). Po tytule artykulupiszemy w: tytul czasopisma ujety w cudzystow pisany zwykla
czcionka (przecinek) rok wydania (przecinek) nr czasopisma (kropka)

¢ Tamze, s. 18.

7 Tenze, Milo§¢ i odpowiedzialnos¢, s. 17.

8 A. Szostek, Sladami myéli..., s. 55.

9 Http://www.dziennikustaw.gov.pl/du/2017/59/1, dostep 21 wrzesnia 2017r.
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Procedura recenzyjna, karta recenzji

Procedura recenzowania czasopisma naukowego Studia Diecezji Ra-
domskiej odwoluje sie do zalecen Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego.

10.

11.
12.

13.

Regulamin recenzowania

Wersja plerwotna Jest werSJa elektroniczna. Redakcja nie zastrzega
wydawania wersji papierowej.

Objetos¢ tekstow nie powinna przekraczac¢ 40.000 znakow lacznie ze
spacjami.

Do artykulu nalezy do}aczyc jego streszczenie (wraz z tytulem) w je-
zyku kongresowym innym niz jezyk ojczysty autora tekstu (angielski,
niemiecki, francuski, rosyjski, hiszpanski, wtoski).
TekstnalezynadestaéwpostacizapisuelektronicznegowprogramieWord
(w formacie doc.) jako zalacznik w poczcie elektronicznej. Tekst powi-
nien zosta¢ wyslany na adres: studiadiecezjirad.@wp.pl

Do opublikowania przyjmowane sg wylacznie prace oryginalne, wcze-
$niej niepublikowane. Autor zobowigzany jest do zlozenia stosownego
o$wiadczenia.

Do tekstu dolaczy¢ nalezy informacje o autorze zawierajace w szczegol-
noSci: imie i nazwisko, stopien (tytul naukowy), numer telefonu kon-
taktowego, adres poczty elektronicznej oraz afiliacje.

Artykuly, zaakceptowane przez redaktora tematycznego oraz po uzy-
skaniu akceptacji redaktora naczelnego, przekazane zostang do recen-
zji przez dwoch niezaleznych recenzentéw z zachowaniem anonimo-
woSci autora i recenzentow (double-blind review proces). W przypad-
ku artykuléw napisanym w jezyku kongresowym co najmniej jeden z
recenzentow bedzie afiliowany w instytucji zagranicznej innej niz na-
rodowos¢ autora.

Redakcja Studiéw zastrzega sobie prawo do dokonywania w tresci ar-
tykuhu korekt jezykowych i stylistycznych.

Recenzje maja forme pisemng albo elektroniczng i s3 dokonywane na
formularzu udostepnianym przez redakcje.

Recenzje koncza sie jednoznacznym wnioskiem recenzentow:

- o dopuszczeniu artykutu do publikacji bez zmian,

- o dopuszczeniu artykulu do publikacji po dokonaniu korekty,

- 0 odrzuceniu artykutu.

Warunkiem publikacji artykulu sa dwie pozytywne recenzje.

Lista recenzentow wspolpracujacych podana jest na stronie redakceyj-
nej www.

Czasopismo wydawane jest jako rocznik.
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Druk recenzji:
Studia Diecezji Radomskiej

FORMULARZ RECENZJI

Tytut artykutu:

Ocena artykutu:

L.p. ANALIZOWANE ZAGADNIENIE TAK NIE 7 ZASTRZEZENIEM

Czy  tytut  opracowania  odpowiada
jego tresci?

Czy tre§¢ opracowania dotyczy zagadnien
zwigzanych z tematyka zeszytu naukowego?

3. | Czy temat pracy jest aktualny?

Czy prezentowane w pracy wyniki

4 sg nowe?

5 Czy prezentowana w pracy metoda
jest nowa?

6 Czy wybor bibliografii jest wlasciwy

i aktualny?

7. | Czy jezyk pracy jest poprawny?

Uwagi:
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Rekomendacja recenzenta:

a) Akceptacja publikacji bez ingerencji;

b) Akceptacja publikacji po drobnych korektach;

¢) Oddanie do ponownej oceny pracy po wprowadzeniu istotnych
zmian rekomendowanych przez recenzenta;

d) Odrzucenie publikacji.

Uzasadnienie:

Data i podpis recenzenta
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Formularz oswiadczenia

miejscowosc¢, data
imie i nazwisko autora
adres, telefon, e-mail

OSWIADCZENIE

Oswiadczam, iz tekst o tytule:

jest mojego autorstwa, jak rowniez jest w petni oryginalny i nie narusza praw
0sob trzecich. Ponadto nie uczestniczy aktualnie w innym postgpowaniu
wydawniczym. Zgodnie z praktykami przeciwdziatania przypadkom ghostw-
riting i guest authorship o$wiadczam, iz osoby trzecie nie wniosty istotnego
wktadu w powstanie publikacji / nastepujace osoby trzecie wniosty istotny
wktad w powstanie publikacji (wymieni¢ wraz z podaniem stopni lub tytutow
NAUKOWYCh)®: (.o

Oswiadczam, iz publikacja zostata przygotowana ze srodkéw wtasnych autora.
W przypadku tekstu wspotautorskiego udzial pozostatych autorow okreslam
w sposob nastepujacy: (krotko opisa¢, wymieniajac wszystkich wspotau-
torow. Udzielam Wydawnictwu Diecezji Radomskiej AVE bezterminowej,
bezptatnej, niewytacznej licencji na publikacj¢ utworu w ,,Studiach Diecezji
Radomskiej” w wersji elektronicznej i papierowe;.

podpis

Wyrazam zgode Wydawnictwu Diecezji Radomskiej Ale (ul. Malczew-
skiego 1, 26-600 Radom) na przetwarzanie danych osobowych zwigzanych
z procesem wydawniczym czasopisma ,,Studia Diecezji Radomskiej”, zgodnie
z przepisami ustawy z dnia 29 sierpnia 1997 roku o ochronie danych osobo-
wych (t. jedn. Dz.U. 2016 poz. 922, ze zm.).

podpis






